﻿ PRELEGERI CULEGERE DE TEXTE MINISTERUL EDUCAȚIEI Șl INVAȚAMINTULUI EDUCAȚIE MATERIALIST-STIINTIFICA UMANIST-REVOLUTIONARA r £ i Л;'/ EDITURA didacticaji pedagogica BUCUREȘTI PRELEGERI CULEGERE DE TEXTE PREFAȚĂ https://neculaifantanaru com/turnul-de-fildes-al-lui-leon html Cursul de Educație materialist-științifică și umanist-revo-luționară și textele bibliografice selectate au fost alcătuite în conformitate cu programa aprobată de Ministerul Educației și Învățămîntului îndeplinirea obiectivelor stabilite de Programul Partidului Comunist Român de făurire a societății socialiste multilateral dezvoltate și înaintare a României spre comunism va determina în mod necesar restructurări în domeniul vieții materiale și în conștiința întregului popor, în sistemul valorilor și al comportamentului oamenilor muncii O direcție esențială a procesului de formare a noii conștiințe o reprezintă emanciparea procesuală a oamenilor de prejudecățile și practicile mistice, de ceea ce reprezintă înstrăinare religioasă în viața lor spirituală și atitudinală Formarea omului nou în conformitate cu un model superior presupune educarea unui mod de gîndire științific, creator și a unui stil de viață care să răspundă exigențelor pe care le ridică cele mai înaintate valori Educarea omului emancipat de conștiința religioasă se întemeiază pe aportul cunoașterii, explicarea cauzală a proceselor ce se desfășoară în natură și societate, însușirea filozofiei materialist-dialectice și istorice și, totodată, formarea atitudinilor practice, eliberate de orice prejudecată și închistare Pornind de la aceste comandamente, autorii cursului de față au urmărit definirea fenomenului religios, analiza esenței și a funcțiilor sale de-a lungul istoriei, a raporturilor dintre religie și celelalte domenii ale vieții sociale Religia este un fenomen social deosebit de complex, care s-a instituit într-un proces istoric îndelungat ca un subsistem distinct al vieții sociale Ea se caracterizează printr-o latură ideologică, psihologie socială caracteristic structurată, activitate de cult, cadru instituțional propriu \ îi * i ‘ Дл' i * * • / e \ « Caracterul complex al fenomenului religios impune abordarea lui concret-istorică, judecăți nuanțate Faptul că religia pare a fi „cea mai străină de viața materială a oamenilor dovedește că ea nu putea asigura necondiționat și nemijlocit propășirea, progresul uman Dar același fapt va constitui prilejul ca oamenii să se raporteze diferit la ideile și credințele religioase, în funcție de condițiile de existență, de locul ocupat de ei în sistemul vieții materiale și în raport cu devenirea istorică De aceea, nu rareori, aceleași idei și principii de domeniul conștiinței religioase, norme și simboluri specifice au fost luate ca argument și purtate ca stindard atît de forțe progresiste, cît și de forțe ostile dezvoltării sociale în numele lor, dar exprimînd tendințe obiective ale progresului istoric, reprezentanți ai instituțiilor religioase s-au opus forțelor retrograde condamnînd acțiunile antipopulare, au înțeles și au promovat, în anumite limite, adevărul științific, au militat pentru dezvoltarea culturii, în opoziție cu politica religioasă oficială Efortul loi' nu putea să ducă însă la emanciparea ființei umane în cadrul îngust al sistemului religios, care, dat fiind faptul că este expresie a înstrăinării obiective și formă specifică de înstrăinare spirituală, în ultimă instanță, direct sau indirect, a contribuit la justificarea și adîncirea exploatării, a nedreptății sociale, respingînd revolta deschisă și consecventă împotriva ordinii existente Instituindu-se ca formă specifică de viață spirituală și activitate de cult, religia s-a delimitat de celelalte forme de conștiință socială ca domeniu calitativ distinct: în structura religioasă omul se raportează la supranatural în formele sale concrete de manifestare ea și-a extins sfera dincolo de „perimetrul său, funcționînd ca mod de explicare a realității, concepție despre lume și viață, sistem de idei și principii politice și juridice, etică și morală etc , suprapunîndu-se astfel peste celelalte forme de conștiință O atare situație a creat iluzia că viața socială, manifestarea și creația umană într-un domeniu sau altul nu sînt posibile fără prezența și acțiunea demersului religios, că ideea despre supranatural și credința în existența lui constituie o permanență, o coordonată imanentă a ființei umane Generată de neputința omului de a domina condițiile exterioare sale, religia a reprezentat modalitatea prin care acesta a încercat să se realizeze prin fantezie și în fantezie Ea apare, pe de o parte, ca formă de protest împotriva stărilor de fapt inumane, un protest însă care nu schimbă în vreun fel realitatea pentru că totul trece într-un fel sau altul prin fantezie De aceea ea este și rămîne, cum a spus Marx, „opiu pentru popor“ Autodecretîndu-se unicul mijloc de salvare a omului, considerînd deci iluzorie oricare altă modalitate de protest, religia îl va condamna pe om la o soartă în care el nu are nici un amestec, abandonîndu- astfel, ca pe o existență oarecare, acțiunilor determinismului obiectiv Omul este și rămîne, în ultimă instanță, un obiect al mecanismului social; el nu poate fi subiect istoric Istoria este opera umanității Numai că oamenii au produs istoria fără să fi cunoscut legile ei obiective Descifrarea mecanismelor vieții sociale în cadrul concepției materialismului istoric, descoperirea procesuală a determinismului care stă la baza sistemului social global, a devenirii sale, organizarea clasei muncitoare ca forță transformatoare a maselor populare, toate acestea exprimă trecerea de la evoluția spontană a societății la creația conștientă Conduși de partid, oamenii dovedesc putința de a lua în stăpînire propriul lor mediu de viață, sistemul social, tot așa, cum în lungul istoriei, au făcut-o în raport cu natura, anticipînd, proiectînd și edificînd o societate nouă în care relațiile dintre oameni funcționează tot mai mult ca relații omenești Ca formă a conștiinței sociale, ca subsistem distinct, religia nu dispare automat din viața oamenilor, deși noua orânduire socială nu mai impune funcționarea ei Oamenii trăiesc în baza unor condiții materiale și sociale noi Unii dintre ei continuă să reproducă însă în conștiință gînduri și sentimente ce țin de societățile trecute, de existența socială alienantă De aceea, construcția socialismului, dezvoltarea lui multilaterală presupune nu numai instituirea unor noi forme de viață practică, ci și o nouă conștiință, o viață spirituală pe măsura epocii în care își desfășoară existența omul societății socialiste Educația materialist-științifică și umanist-revoluționară reprezintă un comandament major în efortul de înălțare a unei lumi noi pentru un om nou Cursul pe care îl punem la îndemîna studenților răspunde nemijlocit acestor sarcini majore în acest scop, problemele generale de filozofie și sociologie a religiei sînt dezvoltate și concretizate prin analiza condiției fenomenului religios în socialism, expunerea politicii partidului și statului socialist față de acesta Vizînd, în principal, finalități educaționale, cursul insista asupra exigențelor și metodelor care trebuie să ghideze activitatea educativă Lecțiile au fost întocmite de un colectiv de cadre didactice de la institute de învățămînt superior din București Pentru realizarea problematicii cursului s-a alcătuit o selecție de texte și o bibliografie generală de către cadrele didactice ale colectivului de filozofie de la I M F București Coordonarea cursului și a crestomației a fost realizată de conf univ dr Georgescu Florian Preocupați de necesitatea de a răspunde exigențelor actuale care se ridică în fața unei asemenea lucrări, membrii colectivului de redactare sînt convinși de posibilitatea prezentării ei într-o formă superioară, așteptînd, în acest scop, observațiile și sugestiile specialiștilor, ale cadrelor didactice, ale publicului larg, care se preocupă de problemele fenomenului religios I RELIGIA CA FENOMEN SOCIAL Particularitățile religiei ca fenomen social Fenomenul religios a polarizat interesul cugetătorilor încă din antichitate Ridicîndu-se împotriva tezelor apologetice avansate de diversele orientări teologice, filozofii materialiști Democrit, Epicur, Lucrețiu și alții au adus argumente numeroase în favoarea unei viziuni laice despre natură și viață, despre psihicul uman Critica religiei a devenit, cu timpul, tot mai profundă și convingătoare, pe măsura îmbogățirii fondului de idei materialiste și ca urmare a descoperirilor științifice Un moment important în istoria ateismului l-au reprezentat iluminiștii și materialiștii moderni, îndeosebi materialiștii francezi din secolul al XVIII-lea (Diderot, D’Holbach, La Mettrie, Helvetius și alții) și filozoful materialist german Feuerbach O contribuție remarcabilă la critica religiei a adus-o și filozoful român Vasile Conta, supranumit „patriarh al ateismului din Moldova" Cugetători profunzi, filozofii din această perioadă s-au aplecat asiduu asupra cercetărilor realizate de științele naturii, au studiat un larg cerc de probleme istorice și, în mod firesc, și cele referitoare la religie, ajungînd la concluzii ateiste fundamentate printr-o subtilă argumentare, recunoscută prin valoarea ei și astăzi în înțelegerea originii și a esenței religiei, ei rămîn însă tributari concepției idealiste despre societate: religia este considerată fie ca o formă a autoiluzionării, fie ca rezultat al iluzionării sistematice a poporului de către cler, ca o consecință a înșelării oamenilor Frica, scria de pildă Vasile Conta, este adevăratul sentiment religios Dominat de fenomenele naturii, ignorant, trăind cu spaima de necunoscut, primitivul și-a creat o lume a forțelor fantastice, superioare, o realitate sacră Nu negăm rolul pe care îl joacă teama, spaima, afectele în general în geneza și cultivarea religiei, dar trebuie arătat totuși că, la rîndul lor, aceste trăiri psihice sînt, în ultimă instanță, determinate social Pe de altă parte, ele nu generează întotdeauna o reacție religioasă în fața factorului extern; deci geneza religiei nu poate fi explicată numai prin factorii amintiți mai sus Atitudinea critică a materialiștilor din trecut față de slujitorii cultului nu este întîmplătoare ' Trebuie ținut seama de faptul că slujitorii religiei au reprezentat, de regulă în societățile trecute, o castă privilegiată O atare situație va sugera ideea despre iluzionarea conștientă, respectiv că efortul lor pentru cultivarea religiei în sînul maselor este dictat în mare parte de interese de castă, de grup și personale Materialiștii francezi din secolul al XVIII-lea, exponenții cei mai incisivi ai ateismului iluminist modern, cum îi aprecia benin, au denunțat faptul că vîrfurile clericale foloseau religia pentru înșelarea sistematică a poporului „Nu există minciună — arăta Helvetius — nu există șiretlic, înșelăciune, abuz de încredere, în sfîrșit, nici un fel de mijloace josnice și mîrșave la care să nu fi recurs popii pentru îmbogățirea lor Critica vehementă a amăgirii poporului prin religie este desigur justificată, avînd în vedere condițiile istorice concrete din acea vreme Biserica reprezintă un reazim principal al ordinii feudale și, cum menționa Engels, orice critică a feudalismului trebuia inevitabil să aibă drept premisă critica religiei și a bisericii Astfel, materialiștii francezi și-au adus o valoroasă contribuție la dezvăluirea funcțiilor sociale negative ale religiei, a influențelor ei nocive asupra moralei, normelor de conduită în societate, asupra dreptului, politicii etc Exagerarea elementului de înșelare relevă însă o limitare a concepției iluministe, o deplasare a ei pe făgașul unui punct de vedere subiectivist Un loc aparte în istoria ateismului de pînă la Marx îl ocupă neîndoielnic filozoful materialist german din secolul al ХІХ-lea, Ludwig Feuerbach e Pentru el ființa divină nu este altceva decît ființa umană pusă în afara omului, înstrăinată de om, ea este „ființa omului despărțită de îngrădirile omului individual, adică real, corporal, obiectivată, adică intuită și venerată ca o altă ființă toate determinările ființei divine sînt de aceea determinări ale ființei umane In religie, arată filozoful german, omul se autoglorifică pe sine, conferind propriei sale esențe un caracter divin, fără să fie conștient de acest act Religia este un fel de oglindă fascinantă în care omul se privește pe sine fără să înțeleagă, dintru început, că își contemplă propriul său chip Pe măsură ce el devine conștient de sine, oglinda devine inutilă, autocontemplarea amăgitoare nu- mai reține Marx apreciază în critica religiei întreprinsă de Feuerbach surprinderea mecanismului producerii ei, chiar dacă nu sînt definite cauzele reale ale acestui proces Filozoful german nu a înțeles însă că omul este înainte de toate o ființă socială, din care cauză el nu va reuși să surprindă temeiurile autentice ale înstrăinării ulmane Sesizînd limitele teoriei înstrăinării elaborate de Feuerbach, Marx arată că acesta „pornește de la faptul autoînstrăinării religioase, al dedublării lumii într-o lume religioasă, imaginară, și una reală El se limitează să reducă lumea religioasă la fundamentul ei profan și nu observă că după această reducere principalul abia rămîne de făcut Ca și întreaga critică iluministă a religiei, L Feuerbach s-a oprit în fața determinării obiectiv-sociale a religiei Or, principalul, cum remarca Marx, constă în sesizarea contradicțiilor sociale ale fundamentului profan și apoi în revoluționarea lui în practică, prin rezolvarea acestor contradicții Aceasta este premisa reală a eliminării oricărei forme de înstrăinare, inclusiv a celei religioase Ea a fost anali- Cugetări despre religie, București, Editura științifică, , p L u d w i g Feuerbach, Esența creștinismului, București, Editura științifică, , p Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p zată pentru prima dată de Marx și Engels, fapt care a făcut posibilă construcția ateismului într-o viziune profund științifică, în spiritul concepției materialiste a istoriei Criteriul metodologic fundamental în definirea religiei din perspectiva materialismului istoric îl reprezintă considerarea ei ca fenomen social, ca un produs istoric, ce s-a instituit și a funcționat în baza unor procese obiective Oprindu-se asupra fenomenului religios, Marx arată: „religia este conștiința de sine și simțămîntul de sine al omului care nu s-a găsit încă pe sine, sau s-a pierdut din nou Religia este teoria generală a acestei lumi, compendiul ei enciclopedic, logica ei în formă populară, al ei point d’honneur spiritualist, entuziasmul ei, sancțiunea ei morală, întregirea ei solemnă, temeiul ei general de consolare și justificare Ea este realizarea fantastică a esenței omenești pentru că esența omenească nu posedă o realitate adevărată în aceste rînduri se postulează mai întîi faptul că religia este o creație omenească, un produs social, este o modalitate în care sînt exprimate atributele omenești, dar prin înstrăinare Feuerbach arătase, cum s-a văzut, că religia este conștiința omului care nu s-a găsit încă pe sine, a omului care îl creează pe Dumnezeu — oglinda ființei sale — în care se vede pe sine Marx merge mai departe dezvăluind mecanismele profunde de ordin economic ale acelui tip de înstrăinare, datorită cărora omul se pierde pe sine E vorba de înstrăinarea umană cauzată, în ultimă instanță, de instituirea proprietății private Teoria alienării religioase, elaborată riguros de Marx, reprezintă chintesența criticii filozofice a religiei Pentru Marx, ca și pentru întreaga filozofie marxistă problema centrală a criticii teoretice a religiei este analiza condițiilor existențiale și a formelor practicii sociale care condiționează și generează tipuri determinate de religiozitate Rezultă din textul citat mai sus că religia este logica lumii în care trăiește omul, a societății bazate pe exploatare, exprimată în formă populară, un compendiu explicativ al acesteia Religia se instituie cu pretenția de a fi unicul mod de explicație a lumii; ea oferă omului un tablou religios al Universului, prin care lumea este dedublată Pe de o parte există o lume cerească, eternă, superioară, perfectă și, pe de alta, una pămîntească, trecătoare și inferioară Ultima este dependentă de prima Pe temeiul acestei reprezentări, credinciosului i se cultivă o morală care conține false aspirații și idealuri referitoare la fericirea „adevărată ce nu poate fi dobîndită decît în ceruri Lumea aceasta, precară, trecătoare trebuie să fie pentru credincios o existență pregătitoare pentru nemurire în acest sens religia este, cum spune Marx, „opiu pentru popor Marx respinge teza potrivit căreia religia ar fi exclusiv rodul unei mistificări de mari proporții organizată de preoți, cît și teza teologică despre originea și esența revelată a religiei La rîndul său, Engels, sesi-zînd complexitatea fenomenului religios și ținînd seama de cauzele lui, critica pe blanchiști, care, în timpul Comunei din Paris, cereau ca prin- Ibldem, voi , p tr-un decret să fie declarați atei toți membrii acesteia Atît Marx și Engels, iar ulterior și Lenin, au accentuat faptul că religia este un fenomen social, un reflex deformat, iluzoriu, care are la origine contradicțiile societății care o întrețin Conștiința socială reflectă în mod diferențiat existența socială Fiecare formă a conștiinței surprinde realitatea dintr-un unghi propriu, specific și cu mijloace proprii numai ei O notă definitorie a religiei constă în faptul că, după cum arată Engels, ea „nu este altceva decît oglindirea fantastică în mințile oamenilor a forțelor exterioare care domină viața lor de toate zilele, o oglindire în care forțele pămîntești iau forma unor forțe suprapămîntești" Ideea centrală care se desprinde din definiția dată de Engels în Anti-Duhring este 'aceea că produsele reflectării religioase nu sînt cunoștințe concordante cu realitatea, ci imagini fantastice Prin această particularitate a reflectării religioase ea se delimitează și se opune cunoașterii autentice (științifice, filozofice etc ) Caracterul fantastic al reflectării religioase o apropie însă de oglindirea artistică O asemenea apropiere pune în discuție problema dacă specificul religiei poate fi redus la faptul că ea este un mod fantastic de reflectare a realității, respectiv dacă toate imaginile fantastice sînt cu necesitate religioase? Mai întîi, trebuie avut în vedere faptul că religia nu se reduce la conștiința religioasă, deși aceasta reprezintă elementul ei central Odată apărută, religia și-a edificat o structură complexă; și-a creat un variat și bogat arsenal de ritualuri, de manifestări cultice, s-a obiectivat în instituții suprastructurale, în organizații, relații de tip religios, și-a asigurat un aparat de deser-venți S-a constituit deci în ceea ce, în limbaj sociologic, se cheamă complex religios în al doilea rînd, nu toate imaginile fantastice au o semnificație religioasă și nu contribuie inevitabil la apariția unor construcții mentale de tip religios Dacă imaginile religioase nu au un corespondent real în lumea exterioară nu înseamnă că orice imagine fantastică, care nu are un atare corespondent, trebuie să fie neapărat un tip religios Lumea de basm cu personajele sale nu poate fi confundată cu produsele fanteziei religioase: divinitatea, ființele cerești, raiul etc Fantezia artistică este legată de muncă, de activitatea practică, de viața socială, tradiții, relații de familie; ea exprimă atitudinea estetică a omului față de lumea din jur Prin creațiile artistice de regulă omul se afirmă pe sine, își exprimă o anumită experiență de viață, anumite trăsături specifice, își materializează observațiile sale, gradul de cunoaștere a realității Forța supraomenească a eroilor* din creațiile populare are valoare de mesaj simbolic, prin care omul se afirmă pe sine ca stăpîn al mediului ce- înconjoară De aceea imaginile artistice degajă optimism, robustețe Capacitatea de imaginare se manifestă și în știință ca proiecție și anticipație, ca ferment al creației și al stimulării căutărilor inovatoare Cu totul alt caracter are fantezia religioasă Așa cum arăta Lenin, ea este un gen aparte, este o „fantezie bolnavă" opusă în esență celei laice Și fantezia religioasă „creează", iar prin produsele ei se constituie, în ultimă instanță, un tablou denaturat al lumii, ea consfințește ipostaza ( ■ \ * Ibidem, voi , p -■■ ■ V **• * '••M/k %? omului ea ființă dominată, no|)ullnelousn în fața forțelor exterioare și ca atare demobilizează, distrage omul de la preocupările aah* firești, închinate fericirii sale reale V'imtaslleul religios Implica о realizare transcendentă față de imanența Intereselor omului Prin fantezia religioasa omul se raportează la supranatural IЧптігіі subiectul religios supranaturalul reprezintă o realitate în slm\ o existență în afara acțiunii legilor obiective ale lumii; el este absolutul de dincolo de existența materială în raport eu flnitudlnea lucrurilor, eu imperfecțiunea șl precaritatea lumii pamîntești, este perfecțiunea, atotputernicia față de nimicnicia umană Pentru omul religios supranaturalul există, ființează afectiv El nu este reprezentat doar ca, de pildă, în basm Dacă în fantezia artistică este prezentă conștiința caracterului Imaginar al produselor sale, cea religioasă presupune ca dimensiune lăuntrică șl definitorie credința în existența celor reprezentațd de discursul religios Credința religioasă presupune un ansamblu de stări emoționale specifice Raportîndu-se la supranatural, omul credincios trăiește stări emoționale și afective mai mult sau mai puțin profunde, prelungindu-le în ma-nifestari cultice El încearcă astfel să influențeze lumea spiritelor, a for-țeloi' divine, să le determine chiar, pentru a veni în întîmpinarea așteptărilor sale Și chiar dacă este vorba de un raport iluzoriu, între credincios și supranatural întrucît unul din cei doi termeni ai relației este doar ficțiune (supranaturalul), actul cultic desfășurat de credincios reprezintă dovada obiectivării stărilor de spirit religioase Cauzele obiective ale religiei Formele de alienare spirituală, oricît de sublimate ar fi ele, presupun, în ultimă instanță, o determinare primară, fundamentală, exercitată de condițiile vieții materiale Această detei'minare se manifestă inițial în forma relațiilor economice specifice societății primitive, caracterizată prin absența proprietății private Engels arăta că și în condițiile inexistenței exploatării este posibilă alienarea de tip religios pe fondul vieții economice Reprezentările false (religioase) despre ființa omului însuși, despre spirite, puteri magice etc — după cum a arătat Engels în scrisoarea către K Schmidt în — au la bază foarte adesea un element negativ, slaba dezvoltare economică a perioadei preistorice constituind o condiție, iar, pe alocuri, și cauza reprezentărilor false despre natură Insecuritatea economică, subdezvoltarea cronică a comunităților gentilice generează teama, incertitudinea, precum și stări >de spirit care facilitează și alimentează false reprezentări despice lumea înconjurătoare, înstrăinarea de tip religios Dependența primitivilor de forțele naturii nu poate fi explicată decît tot prin nivelul dezvoltării societății Gradul de dependență a omului față de natură depinde de capacitatea și mijloacele de acțiune, de nivelul experienței sale practice Slaba dezvoltare a forțelor productive nu permiteau asimilarea fenomenelor naturale corespunzător cerințelor de trai, din care cauză aceste fenomene îi apăreau omului ca străine, ostile Deci nu natura ca atare a determinat geneza reprezentărilor religioase, ci modul specific prin care oamenii s-au raportat la natură; luarea sub control din ce în ce mai larg a fenomenelor naturii de către societate va determina îngustarea terenului de înstrăinare umană, de proliferare a religiei Recurgînd la practici magice*, omul nu face decît să prelungească anumite aspecte ale activității sale de muncă și de viața Trebuie precizat că nu munca în sine reprezintă un izvor al alienării religioase, ci mărginirea ei, caracterul ei \ limitat Nefiind în stare șă-și asigure rezultatul urmărit cu mijloace practice, reale, omul primitiv recurge la mijloace fictive, iluzorii de acțiune asupra naturii Ilustrative în această privință sînt formele magiei primitive Reflexul religios al practicii de muncă mărginite se caracterizează, cu deosebire, în magia de vînătoare, ori cea legată de agricultura preistorică în magie se fixează, printr-un sistem alienat de reprezentări și ritualuri, relațiile intertribale, caracterizate, în cele mai dese cazuri, de ostilitate, vrăjmășie, determinate de cauze preponderent economice Expresia lor religioasă o constituie magia neagră și cea militară Reprezentările totemiste**, cît și ritualurile specifice lor exprimă, de asemenea, în formă alienată, unele laturi ale vieții sociale, și anume relațiile de înrudire, legăturile de sînge dintre membrii colectivității umane, într-o fază mai tîrzie a dezvoltării orînduirii gentilice, ele devin izvor al reprezentărilor despre strămoși antropomorfi Credințele totemiste au reflectat atît stadiul matriarhal (la multe triburi femeia este considerată drept strămoș inițial și întemeietor al grupului gentilic dat), cît și pe cel patriarhal Istoria relațiilor de familie în dezvoltarea lor către forma familiei monogame reprezintă temeiul social al reflexului exprimat în reprezentarea familiei cerești, în care locul și rolul divinității-mame reproduc pe cele consacrate în relațiile familiale terestre După cum se exprima un cercetător francez, M Verret, reluînd o observație feuerbachiană, „dacă vreți să cunoașteți istoria familiei terestre, urmăriți istoria familiilor sfinte — deoarece divinitatea are o familie Inițial ea a fost femeia și se * In literatura științifică referitoare la fenomenul religios există opinii, după părerea noastră întemeiate, care evidențiază plurivalentă semnificațiilor magiei, ale totemismului, mitologiilor primitive etc în cadrul formelor amintite de reprezentări și al practicilor sînt prezentate, de fapt, rudimentele cunoașterii, ale artei, ale altor forme de cultură spirituală Magia este un ansamblu de acțiuni, rituri șl ceremonii izvorîte din credința fantastică în existența unor forțe supranaturale asupra cărora omul poate acționa, le-ar putea influența, în vederea realizării anumitor scopuri Dintre cele mai frecvente fotme de magie amintim: magia neagră, prin mijlocirea căreia un anumit individ încearcă să provoace vătămare dușmanului; magia militară — ansamblu de rituri menite să invoce victoria războinicilor; magia de leac; magia de dragoste ș a ° Totemimul formă a religiei primitive manifestată prin credința într-o înrudire misterioasă, supranaturală între un anumit grup uman și o anumită categorie de realități (o specie vegetală, animală) mîndrea cu feminitatea sa, dacă ar fi să dăm crezare reprezentărilor zeițelor-mame Și aceasta, deoarece, în acea epocă domina matriarhatul Numai atunci cînd locul matriarhatului a fost luat de patriarhat a devenit posibil ca divinitatea să devină bărbat și tatăul Schimbările care au avut loc în domeniul relațiilor sociale în perioada descompunerii orînduirii gentilice și a formării aristocrației tribale s-au reflectat în conștiința religioasă prin nașterea unor noi credințe Au apărut elemente ale cultului conducătorului, al șefului de trib și ritualuri specifice acestui cult Pe acest fond s-au plămădit reprezentările despre situația inegală a sufletelor după moarte, ca și practicile legate de această credință Determinarea socială obiectivă a- religiei se manifestă, în continuare, în societatea cu clase Dacă la începuturile istoriei, cum arăta Engels, forțele naturii au fost cele dintîi obiecte ale oglindirii religioase, mai tîrziu „alături de forțele naturii intră curînd în acțiune și forțe sociale, care le sînt tot atît de străine oamenilor și le apar la început tot atît de inexplicabile, dominîndu-i în aparență cu aceeași necesitate naturală, ca și forțele naturii înseși Apariția exploatării, traiul în mizerie, îmbogățirea și sărăcirea rapidă, falimentul, crizele, șomajul, în general neputința oamenilor de a domina aceste stări de fapt specifice societăților întemeiate pe existența claselor antagoniste pot alimenta iluzia religioasă, viziunea fantastică despre lume Aceste disfuncționalități sociale sînt deosebit de agravate în societatea capitalistă Așa cum arăta V I Lenin, dezvoltînd tezele lui Marx, în țările capitaliste contemporane, aceste rădăcini ale religiei au, mai ales, un caracter social Oprimarea socială a maselor muncitoare, aparența de totală neputință a acestora în fața forțelor oarbe ale capitalismului, care pricinuiește omului muncii de rînd, zi cu zi, ceas de ceas, suferințe de o mie de ori mai îngrozitoare, chinuri mult mai cumplite decît diferite evenimente ieșite din comun, cum sînt războaiele, cutremurele etc , iată rădăcina cea mai adîncă a religiei în vremurile de azi Analiza cauzelor sociale ale religiei întreprinsă de Lenin rămîne pe deplin valabilă și pentru actuala etapă a dezvoltării capitalismului; situația maselor exploatate, procesul de proletarizare a micilor meșteșugari, insecuritatea micilor proprietari, supuși acțiunii oarbe a legilor capitalismului contemporan favorizează menținerea unor stări de spirit alienate Spectrul falimentului, concurența înverșunată, crizele, instabilitatea pieței, inflația ș a reprezintă tot atîtea motive ce determină o anumită alunecare spre misticism și în rîn'dul clasei suprapuse Nevoia de evaziune dintr-o asemenea societate, manifestată de tineret îndeosebi, se concretizează uneori în proliferarea unor secte mistice avînd drept consecință depersonalizarea, ba chiar și autosuprimarea sau suprimarea fizică, în diferite epoci istorice acționează anumiți factori sociali specifici, anumite situații obiective irepetabile Aceasta implică o analiză istorică a momentelor și a structurilor specifice diferitelor religii în evoluția M c h e V e r r e t, Les marxlstes et la religion, Paris, , p Магх-Engels, Op, cit,, voi, , p lor, cît și a cadrului social obiectiv în care se manifes a aces ea , critica științifică a religiei poate stabili sistemul dat a e ermina i or obiective, precum și al ideologiilor dominante care determina și m u ențează religiozitatea maselor și susțin instituțiile religioase Cauzele subiective ale religiei Religia este, înainte de toate, o trăire psihică, un sistem de idei, reprezentări, imagini și ca atare ea este un produs subiectiv Tieouie precizat că în plurivalenta factorilor determinativi ai religiei intră și o anumită sursă psihică, ce ține de mecanismele reflectării lumii, exterioare de către om ca subiect Reflectarea nu se desfășoară^ pe o direcție liniară, în mod mecanic, ci ca proces complex prin care gîndirea reconstruiește realitatea în noțiuni și judecăți Produsele reflectării vor purta amprenta structurilor cognitive, în general a vieții psihice în cazul religiei putem vorbi de faptul că, pe lîngă cauzele obiective, sociale, acționează și anumiți factori de ordin subiectiv, definiți în literatură prin noțiunea de „rădăcină gnoseologică , care fac posibilă geneza religiei Marx și Engels au făcut unele referiri la cauzele subiective ale religiei, dar termenul de „rădăcină gnoseologică a fost pus în circulație de V I Lenin în Caiete filozofice Sfera subiectivului nu se reduce la procesul cunoașterii, dar acesta reprezintă esența mecanismului în cadrul căruia pot lua naștere ideile religioase Cunoașterea, cum arăta Lenin, „nu este un act simplu, nemijlocit, de oglindire inertă, ci un act complex cu caracter dublu, zigzagat care cuprinde în sine posibilitatea desprinderii fanteziei de viață; mai mult chiar: posibilitatea transformării (și încă a unei transformări imperceptibile, de care omul nu este conștient) a conceptului abstract, a ideii în fantezie (în ultimă instanță — a lui Dumnezeu) Cercetările științifice au demonstrat că, în formele sale rudimentare, la strămoșii noștri îndepărtați, reflectarea realității în conștiință avea loc prin imagini concrete Cunoașterea se limitează la cercul restrîns de lucruri și fenomene, cu care omul intra în contact nemijlocit în acea vreme,, arătau Marx și Engels, „producția ideilor, a reprezentărilor, a conștiinței se împletește direct cu activitatea materială și cu legăturile materiale ale oamenilor, cu acest limbaj al vieții reale Abia mult mai tîrziu, ca urmare a dezvoltării structurilor cognitive, conștiința umană, devine capabilă să elaboreze noțiuni din ce în ce mai abstracte, să distingă ceea ce este necesar în fenomene Acum, arăta Lenin apare posibilitatea gnoseologică a religiei, care este dată w?'* M• • • v *• з ( e* ' ■ *'* M ’• ' л * • ■ • К r * * * Dovedindu-se neputincios în confruntarea cu forțele exterioare lui — ca urmare a insuficientei dezvoltări sociale, în primul rînd a forțelor productive și a relațiilor de producție —, omul timpurilor preistorice a recurs într-un proces complex și îndelungat — în baza unor mecanisme gnoseologice specifice — la ideea despre existența unor forțe supranaturale, la care va apela pentru a-și optimiza condițiile existenței sale Treptat, credința în supranatural se va institui într-un sistem social complex, un ansamblu de idei și practici ce vor funcționa în modalități variate ca raport între om și forțele nestăpînite de el Prezența religiei în sistemul vieții sociale constituie dovada precarității ființei umane în condiții istorice determinate, faptul că omul a intuit contradicția între putința lui de a fi mai mult și imposibilitatea de a se realiza efectiv, de a-și depăși existența pe măsura aspirațiilor Nerealizat în viața practică, în lumea reală, el va căuta să se realizeze în fantezie prin supranatural Religia este un mod specific în care omul își trăiește în conștiință drama existenței sale Ca orice manifestare de domeniul conștiinței, religia se explică prin realitatea materială, prin existența obiectivă privită în toată complexitatea și dinamismul ei „Conștiința — spunea materialistul Feuerbach — presupune existența, este numai existența conștientă, numai existentul ca știut, reprezentat Marx și Engels vor prelua ideea feuerbachiană în Ideologia germană: „Conștiința nu poate fi niciodată altceva decît existența conștientă —, pentru a înainta spre adevărul materialismului istoric: „iar existența oamenilor este procesul real al vieții lor Prin înțelegerea conștiinței — deci și a celei religioase ca mod particular de structurare a vieții spirituale — ca „existență conștientă , materialismul vizează atît eroarea idealistă, cît și cea dualistă Existența, care prin natura ei este materială, ajunge, în dezvoltarea ei, la acel stadiu cînd ființează prin conștiință în spiritul uman, în conștiință nu poate fi nimic altceva decît ceea ce există; iar ceea ce există exterior lui este material „Chiar și plăsmuirile nebuloase ale creierului oamenilor sînt sublimări necesare ale procesului lor de viață materială, care Feuerbach, București, E S P L S , , p K Marx, F Engels, Ideologia germană, București, E S P L P , , p ’ • se poate constata pe cale empirică și este legat de premise materiale" Conștiința religioasă — deși se pretinde reflectare a supranaturalului, a inexistentului deci — se instituie ca o prelungire a lumii obiective, a ceea ce există Rezultă, dintr-o asemenea caracterizare, că religia nu este și nu poate fi concepută ca o mare eroare a spiritului omenesc, o sumă de absurdități, care n-ar avea nici un temei în existență Din faptul că supranaturalul nu exista nu rezultă că ea nu ar fi expresia unei existente Religia este un mod specific de structurare a conștiinței prin care se manifestă existența socială proprie unei anumite trepte de dezvoltare istorică Definirea, conștiinței ca „existență conștientă" surprinde și faptul că viața spirituală este un caz anume de existență Conștiința este un alt mod de ființare, un alt tip de existență decît cea obiectivă De aceea, prin conștiința religioasă, omul are putința de a-și închipui că există altfel decît cum există real El poate trăi în conștiință (prin fantezie și în mod fantezist) în opoziție cu viața nemijlocită, realizîndu-se (iluzoriu), prin supranatural pentru că nu se poate realiza în mod natural în lumea reală Conștiința religioasă se află, într-un fel, între doi poli: între viața materială a societății, existentă efectiv, și lumea supranaturală, presupusă ca existentă Din perspectivă ontologică — a teoriei deterministe și a teoriei reflectării —, existența socială este determinantul, reflectatul, în timp ce ; conștiința religioasă este determinatul, reflectantul Trecînd în planul analizei gnoseologice, se constată că dacă celelalte forme de conștiință socială își descoperă procesual obiectul pe care îl reflectă, în modalități cognitive specifice, în determinantul lor propriu sau, în orice caz, în existență, religia își inventează obiectul prin construirea lui în perimetrul structurilor gnoseologice După felul în care este închipuit, obiectul conștiinței religioase (supranaturalul) nu are tangență cu determinantul acesteia Deși reflectări ale vieții materiale, determinate de aceasta, ideile religioase se consi-unor realități sacre Existența este ignorată, întrucît religia consideră că unica ei sursă este supranaturalul, adică nonexis-tentul Presiunea vieții materiale asupra conștiinței oamenilor se traduce în fapte de conștiință, care însă, aparent paradoxal, nu sînt conștiente de această presiune, întrucît ele sînt orientate hipnotic spre direcția opusă Determinantul ontologic este substituit, în planul conștiinței, de obiectul gnoseologic în consecință, dacă religia este „existență conștientă" (în sensurile arătate mai sus), ea nu poate fi caracterizată și după formula lui Feuerbach: „existentul ca știut" Deși reflectare a existentului, ea nu este cunoaștere a acestuia Raportîndu-se la supranaturalul, la inexistent, pe care îl concepe într-un fel anume, religia pretinde că prin aceasta ar cunoaște efectiv ceea ce există, lumea reală Ea nu este „existentul ca știut", ci un mod de „a ști" existentul, de a- reprezenta Felul în care religia, privită ca ~ > ’ яРіл’ * и , > •’ * ЦК • *, м ЕГ % * Ibidem, р proces cognitiv, reprezintă lumea reală nu corespunde felului în care se prezintă aceasta Orice cunoștință, mai mult sau mai puțin autentică, sau cmai eio-nată, este o reflectare Invers însă, nu orice reflectare este și cunoștință Determinismul materialist-istoric are meritul de a fi privit toate sferele conștiinței sociale ca reflectări, ca fiind produse determinate de existența socială O atare determinare nu implică în mod necesar cunoașterea, producerea unor idei adevărate sau false Nu toate produsele diferitelor forme de conștiință socială se eșalonează pe scara gnoseologiei, la ale cărei capete se află eroarea absolută și adevărul absolut Pentru ca relația determinant, reflectat (existență socială) — determinat, reflectant (conștiință socială) să funcționeze ca raport gnoseologic, trebuie mai întîi ca determinantul să devină, parțial sau total, obiect al cunoașterii Or, religia — în mod expres în formă teologică — deși se vrea o teorie explicativă, în nici un caz nu-și propune explicarea bazelor sale reale, nu face din cauzele sociale și cele gnoseologice un obiect de studiu Ea le reflectă în mod spontan, ca produs, și nu ca proces cognitiv, dirijîndu-și funcția explicativă spre alte domenii ale realității, pe care le transformă în obiect al cunoașterii sale Dacă identificăm formula „religia ca reflectare* cu formula „religia ca formă de cunoaștere*, atunci aceasta va fi abordată numai prin prisma gnoseologiei, respectiv prin relația subiect cunoscător-obiect al cunoașterii, fapt care duce automat la concluzia că reflectarea religioasă este eronată Dar a defini religia numai din punct de vedere gnoseologic, respectiv, numai ca reflectare falsă, denaturată înseamnă a nu surprinde decît un aspect al esenței sale multilaterale, întrucît s-ar ignora dimensiunea istoric determinată a fenomenului Religia nu a apărut și nu a funcționat pînă în prezent exclusiv sau în primul rînd din dorința omului de a-și lămuri tainele naturii, ale vieții sociale și ale sale însuși, deși o asemenea valență nu poate fi trecută ou vederea Explicația de tip religios („Dumnezeu a creat lumea*, „Sufletul omenesc este de esență divină* etc ) trebuie privită ca o consecință și numai în această măsură ca o caracteristică necesară a fenomenului și nu ca un temei al existenței sale, o trăsătură la care poate fi redusă esența sa, prin, care poate fi definită conform formulei „religia este o reflectare „falsă" Din unghiul de vedere al ontologiei, religia este, cum spune Engels în Anti-Diihring, „o oglindire fantastică* pentru că, privită în raport cu cauzele sale sociale, ea împlinește, în planul subiectivității prin fan-tezle’ ^ес'і ^uzoriu> ceea ce omenirea nu poate realiza în planul realității prin practică „Religia — scrie Marx — este conștiința de sine și simțămîntul de sine al omului care sau nu s-a găsit încă pe sine, sau ș-a pierdut din nou* Negăsindu-se pe sine în mod real, omul se „câștiga în sfera subiectivității, se descoperă și se construiește în mod fantastic, ca ființa realizată total; el se vede puternic, cunoscător, drept etc Din acest punct de vedere, religia nu este necondiționat eronată ‘Marx, Engels, Lenin, , p Despre religie, București, Editura politică, D ică în determinarea sa eoncret-istorică omul este într-adevăr neputincios — pe cînd credinciosul se crede puternic prin intermediul divinității - în devenirea lui istorică el este tot mai puternic (iar astăzi, în anumite privințe, este mai puternic chiar decît divinitatea, așa cum a conceput-o ca reflex fantastic al existenței sale concrete); sau, dacă într-o anumită etapă a cunoașterii, el este ignorant, omenirea, în schimb, este capabilă să surprindă adevărul absolut, cum spune Engels, prin dăruirea ei la infinit etc Contradicția dintre condiția reala a omului și posibilitățile sale, dintre faptul că el este limitat în existența sa concretă și, pe de altă parte, că este o ființă virtual atotputernică, atotcunoscătoare etc se rezolvă în fantezie prin creația fantasticului, dar a unui fantastic adecvat totuși determinării sale; adecvat nu în sensul că ar cuprinde adevărul obiectiv, ci în sensul că este o continuare a realității, este corespondent determinantului său Religia este „o concepție răsturnată despre lume, pentru că însuși statul, societatea constituie o lume întoarsă pe dosu Religia este deci pe măsura realității reflectate, este adecvată ei Dimpotrivă, dacă omul ar fi afirmat la timpul respectiv ideile profesate de știința contemporană cu privire la esența um'ană, de abia atunci am fi spus că reflectarea sa ar fi fost neadecvată realității determinante, concrete Particularitățile cunoașterii științifice distinctă a conștiinței sociale, știința este un produs re- Ca formă lativ tîrziu al dezvoltării istorice a omenirii Ea se instituie ea o treaptă superioară în mișcarea procesului de cunoaștere Inițial cunoașterea s-a realizat sub forma cunoașterii comune, mai apoi — atunci cînd condițiile sociale au permis — ca teorie, pentru ca, înălțîndu-se la o nouă treaptă, să se realizeze ca stiintă J Desfășurată în perimetrul științei, cunoașterea se orientează spre aspectele interne, profunde ale realității Ea urmărește și reușește să dezvăluie legile, laturile și însușirile esențiale, care se „ascund“ în spatele aparențelor și determină existența și manifestarea concretă a realităților Explorînd lumea lăuntrică a fenomenelor, cunoașterea științifică se realizează ca o reflectare profundă, bogată, multilaterală Exprimînd ceea ce este general, permanent, stabil în lumea reală a lucrurilor și a faptelor, făcînd deci abstracție de ceea ce este întîm- Ibldem, p Idem Trecerea de la o treaptă cognitivă la alta are loc sub forma negației, ca proces care se realizează prin preluare și depășire Cunoașterea comună continuă să funcționeze alături de celelalte forme și chiar în cadrul loi' într-o modalitate specifică Cunoașterea științifică apare în prelungirea celei teoretice, demersul științific realizîndu-se sub forma teoriilor, Dar nu orice teorie este cunoaștere științifică ulător trecător nesemnificativ etc , cunoștințele științifice se înteme-iază și se deduc unele din altele, se continuă reciproc se completează m cadrul fiecărei discipline și în discipline deosebite Știința sc prezintă și funcționează ca sistem în etapa contemporană se manifesta cu putere tendința de convergență a diferitelor științe prin apariția științelor de graniță (biochimia, biofizica etc ), a unor științe sintetice (cibernetica) sau a metateoriilor care evidențiază natura de sistem a cercetării ști- ințifice Spre deosebire de cunoașterea comună, care este spontană, sau de cea teoretică, în cazul căreia poate funcționa demersul speculativ cu efectele sale negative, știința este o cunoaștere metodica Ea elaborează ітп ansamblu de metode, cum sînt experimentul, observația, modelarea etc , sau tehnici speciale, care asigură investigarea corectă și eficientă Cerința esențială a cunoașterii științifice este concordanța ideilor sale cu realitatea, cu obiectul reflectării în conținutul lor, ideile științifice sînt adevărate Știința este, prin excelență, acea modalitate a cunoașterii care se opune erorii, falsului, fanteziei necontrolate Tinzînd spre obiect, ea caută să elimine orice element de subiectivism Ea este cunoaștere obiectivă Pentru a constata adevărul rezultatelor cercetării, știința recurge la verificarea acestora De aceea, spre deosebire de alte forme de cunoaștere sau de explicare a diferitelor aspecte ale realității, concluziile științifice apar ca idei verificabile și verificate Dat fiind faptul că ideile științifice constituie un sistem coerent, au valoare de adevăr și, mai ales, pentru că acestea exprimă aspectele lăuntrice, legice ale realității, știința este în stare să anticipeze, să prevadă desfășurarea în timp a realităților și a propriei sale deveniri Cunoașterea științifică apare ca un rod al căutărilor permanente, al spiritului de curiozitate, al dorinței omului de a pătrunde tot mai mult în tainele lumii Dar ea are de fapt un temei mult mai adînc Știința este determinată în ultimă instanță de necesitățile practicii sociale Practica umană în modalitățile ei concrete — producția materială, lupta pentru apărarea și perfecționarea ființei umane, activitatea revoluționară, experimentul etc — ridică în fața științei probleme cărora aceasta trebuie să le dea răspuns Și tot practica este aceea care asigură baza tehnică și materialul faptic necesar în cercetarea științifică, precum și cadrul în care ideile științifice trec din domeniul idealului în cel al realului, materializîndu-se Cunoașterea corectă a legilor obiective, precum și folosirea cunoștințelor respective în practica umană, în ansamblul vieții sociale, constituie o condiție necesară a progresului social Știința i-a înarmat pe oameni cu cunoștințe necesare care să călăuzească lupta lor împotriva forțelor oarbe ale naturii sau a fenomenelor sociale negative, sporind ast-tel eficiența acestei lupte Descoperirile în domeniul fizicii, al chimiei, ^frcețarJe realizările specifice biologiei, progresele matematicii care S) la ba^a a numeroase ramuri productive etc au contribuit la per-пеі= clvlllZațlei ^mane> la înălțarea ei pe noi trepte Progresul de cele tJCU n° Car ° realizează știința contemporană, legăturile sale, a multe ori nemijlocite, cu procesul de producție situează ști- înța într-un cadru nou, ca o adevărată forță motrice a dezvoltării tehnicii și producției materiale în condițiile revoluției știmțifice-tehnice contemporane, știința devine o nemijlocită forță de producție Dimensiunile opoziției dintre știință și religie în efortul ei -de a ajunge la adevăr, cunoașterea nu a înaintat pe un drum bătătorit într-un singur sens Adevărul nu este asemenea unui focar situat exterior rațiunii umane, care a atras omenirea irezistibil către sine Dimpotrivă, el se găsește în întunericul necunoașterii Omenirea a ajuns la el luminîndu- prin efortul rațiunii Pentru o perioadă de timp ea a înaintat mai mult în întuneric și, de regulă, în momentul descoperirii adevărului, ea a acționat în vecinătatea spațiului unde se înfruntă lumina cu întunericul De aceea, în încercarea de a explica realitățile înconjurătoare, de a înțelege esența lor, gîndirea umană a trebuit, de cele mai multe ori, și aceasta cu attt mai mult în stadiile mai timpurii ale istoriei, să rătăcească ipe căile erorii, să se înfunde în hățișurile fără de ieșire ale explicațiilor greșite, să se agațe de ideile false existente în mințile oamenilor, care nu îndrăzneau să le părăsească Una din aceste căi a fost cea religioasă, care, în ultimă instanță, s-a strecurat ca fenomen social distinct, cu un anumit rol în viața colectivităților umane, cu note particulare care îl vor delimita de celelalte fenomene sociale, cu un drum propriu în dezvoltarea istorică a omenirii Analiza originilor istorice, a esenței și rolului social al religiei arată Jcă ea se situează la polul opus față de știință Știința este produsul unei etape superioare de dezvoltare socială Religia însă este legată de trecut, Jh fiind expresia omului în ipostaza lui de ființă ^neputincioasă Ideile care ■ constituie conținutul conștiinței religioase ce circulă în viața contem-K porană nu sînt rodul zilelor noastre; ele s-au născut cu sute, mii și chiar zeci de mii de ani în urmă, în perioada în care știința făcea abia primii pași sau nu exista deloc, cînd cunoașterea se realiza la nivelul cunoașterii comune, iar mai tîrziu la un nivel cînd capacitățile omului de a înțelege realitatea erau încă deficitare în anumite privințe Știința va apărea numai atunci cînd practica social-istorică se va maturiza într-o asemenea măsură încît să facă posibilă abordarea realității de la un nivel superior, care îi este caracteristic Dealtminteri, științele s-au constituit ca discipline de cercetare în momentul în care activitatea materială a oamenilor a pus astfel de probleme care nu puteau fi soluționate în baza cunoașterii comune, ci printr-un studiu sistematic, metodic, profund Prin însăși rațiunea apariției sale, religia nu are ca funcție principală explicarea lumii Elaborarea ideilor religioase nu are loc în conformitate cu principiile cunoașterii corecte, care să ducă la dezvăluirea adevărului Atunci cînd primitivul ajunge la ideea existenței unei forțe supranaturale, el nu își pune problema adevărului acestei idei (iar mai tîrziu, cînd religia va evolua, omul credincios nu va cuteza nici măcai' să gîndeasca la această problemă de teama pedepsei cerești), ci va fi preocupat de felul în care ar putea influența această forță spre a-i deveni favorabilă De aceea, deși religia este în primul rînd un ansamblu de idei, ea nu este un proces de cunoaștere propriu-zis în măsura în care ideile emise în perimetrul religiei se vor explicative, cu statut gnoseologic, ele se situează la polul opus a ceea ce trebuie să producă procesul cunoașterii Afirmațiile, tezele religioase sînt false Omul cunoaște lumea în modalități variate Modalitatea științifică este însă forma superioară a cunoașterii, este cunoașterea prin excelență Menirea științei este de a produce cunoștințe, idei adevărate Ea împinge necontenit granița necunoscutului punînd, prin aceasta, în adevărata lor lumină ideile religioase cu finalități explicative în timp ce știința pornește de la premisa că anumite domenii ale realității sînt neștiute, religia se pretinde atotștiutoare, considerând, inutilitatea oricărui efort investigativ, fie că declară deschis sau nu acest lucru Prima reprezintă atitudinea lucidă, spiritul autocritic fiind expresia faptului că omul a ajuns la cunoștința necunoștinței sale (relative), cunoscînd că nu cunoaște anumite aspecte, particularități, manifestări ale lumii înconjurătoare, de unde și îndemnul transformării necunoscutului în cunoscut Religia, în fond, este expresia ignoranței care pretinde la perpetuare întrucît, paradoxal, ar fi în posesia adevărului absolut Deoarece demersul explicativ de tip religios se desfășoară, de fapt, în afara procesului cognitiv propriu-zis, elaboratele sale pot lua diferite înfățișări Adevărul este unul Eroarea poate fi formulată oricum, în modalități variate Deși mecanismul explicației este același în orice sistem religios — se recurge la supranatural pentru a se lămuri realitățile concrete —, explicațiile sînt diverse și contradictorii înțelegerea concretă a intervenției factorului divin, în cazul unei realități anume va fi în funcție de natura miturilor și credințelor profesate într-o epocă istorică de comunitățile umane existente sau de aceeași comunitate în epoci istorice deosebite De aici o infinitate de variante în explicarea aceleiași realități Grecii din antichitate, de pildă, pretindeau că oamenii au fost creați de către titanul Prometeu Babilonienii credeau că zeul Marduk l-a făurit pe om din pămînt în credința vechilor iudei, preluată de creștini, întîlnim legenda după care Dumnezeu a luat „țărînă din pămînt, a făcut pe om, și a suflat în fața lui suflare de viață, și s-a făcut omul ființă vie“ (Facerea, — ) Contradicțiile se manifestă nu numai între diferitele religii, ci și în cadrul aceluiași sistem de credințe Varietatea și inconsecvența explicațiilor religioase a determinat de-a lungul istoriei lupte înverșunate între adepții diferitelor credințe, intoleranța religioasă Fiecare religie le va respinge pe celelalte ca false, con-siderîndu-se, în schimb, deținătoare suverană a adevărului De unde concluzia: cîte religii atîtea adevăruri, sau, cea corectă: cîte religii atîtea erori în opoziție cu multitudinea explicațiilor pe care le face posibile discursul religios, cunoștințele științifice întemeiate pe adevăr se caracterizează prin universalitate Adevărul științific are aceeași valoare pentru toți oamenii, impunîndu-se cu necesitate pentru oricine gîndește corect Legile mecanicii, principiul atracției univei*sale etc sînt „profesate ‘ de oamenii de știință fără divergențe, anatemizări, excluderi reciproce, fie că trăiesc în Europa sau Asia, Africa sau America etc In concluzie, se poate spune că reflectarea religioasă este irațională, în contradicție cu faptele realității, cu logica; ea este, în ultimă instanță, absurdă Tocmai de aceea religia nu apelează la argumente atunci cînd pretinde adevărul afirmațiilor sale, ci la credință Cele afirmate sînt atît de îndepărtate de adevăr, neconforme lui, încît nu pot fi acceptate decît dacă nu sînt cercetate De aceea, unul dintre părinții bisericii, Tertulian, afirma: „Cred pentru că este absurd Fiul lui Dumnezeu a murit — credem întru totul acest lucru pentru că este absurd Și, îngropat fiind, a înviat — este adevărat pentru că este cu neputință" Iar Loyola, fondatorul ordinului iezuiților, declara: „Trebuie să credem că ceea ce vedem alb este negru dacă așa afirmă biserica" Intr-adevăr, dacă ceea ce susține religia nu ar fi absurd, nu ar fi nevoie de credință Dealtminteri, contradicțiile, superficialitatea și erorile explicațiilor religioase sînt atît de evidente, încît pînă și în Biblie se afirmă că „a îngăduit Domnul duhului mincinos să fie în gura tuturor proorocilor acestora ai tăi" (Cartea a Ш-a a Regilor, , ) In măsura în care religia își propune să explice lucrurile, lumea în genere, ea face aceasta de la nivelul cunoașterii comune în consecință, elaboratele sale au valoare de opinie; de aceea vor varia de la epocă la alta, de la popor la popor și cu atât mai mult de la o clasă la alta, și chiar de la persoană la persoană Ele se caracterizează prin intuitivitate, prin forme rudimentare de abstractizare, fiind lipsite de rigoare logică Pentru a învinge însă, spre a fi profesate de mase mari de oameni, ele îmbracă haina dogmelor Adevărul acestora, se pretinde, ar fi revelat și, ca atare s-ar situa deasupra oamenilor și a istoriei lor în această formă, discursul religios tinde să se realizeze ca teorie, ca sistem de cunoștințe care să răspundă cît de cît exigențelor cunoașterii propriu-zise Din perimetrul teoriei explicația religioasă poate înainta mai departe numai pe o singură direcție, spre filozofie (idealistă); cealaltă direcție — spre teoria științifică — fiindu-i imposibilă Locul filozofiei în confruntarea dintre știință și religie Știința nu s-a născut și nu funcționează în principal x pentru a se raporta la religie Sarcina sa a fost și rămâne cercetarea realității în vederea explicării ei prin cunoștințe adevărate, sporind astfel puterea omului m supunerea naturii și, în ultimă instanță, în organizarea rațională a sociale Aplecîndu-se spre realitate pentru a-i dezvălui tainele, știința s-a găsit însă față în față cu sistemul ideilor religioase, care ex-p icau aceeași realitate prin intermediul supranaturalului Și pentru că știința și-a urmat drumul său, luminînd noi și noi domenii din realitate, religia a făcut din aceasta obiectul atitudinilor sale in olerante Adevărului, elaborat în baza unei cunoașteri metodice, formulat într-un limbaj precis, argumentat și demonstrat rațional, verific a ca juna corespondent obiectului său, religia n-a putut să-i opună ecit „cunoștințele sale, elaborate cu sute sau mii de ani în urmă, dar lormulate într-un limbaj relativ teoretic sub forma dogmei și doctrinei, uin punct de vedere cognitiv forța științei este prea mare pentru a pu- tea fi oprită în înaintarea ei de in planul teoriei va trece din perimetrul teolog ex n ь'ега «ner alte forme de conștiință socială, a filozofiei a unei filozofii insa ou care ligia a făcut casă bună și în trecut — idealismul Date fiind obiectivele specifice științei, aceasta, cum e ș , nu se ocupă de o serie de probleme care fac obiectul cunoașterii și meditației filozofice Îndreptîndu-și atenția către astfel de probleme apărătorii dogmelor religioase vor recurge la argumente de domeniul ont -logei, ai gnoseologiei sau al axiologiei, pentru a conchide că religia și știința nu s-ar găsi pe poziții adverse ci, dimpotrivă, că ele s-ar completa reciproc Se dezvoltă fideismul — încercare de a folosi cuceririle științei împotriva ei însăși și a materialismului, prin manevre de „justificare științifică a ideilor religioase Caracterul evident al opoziției dintre cele două modalități de explicare a realității și perspectiva autonomiei totale a științei față de religie îi determină pe teologi să treacă la încercarea de purificare a unor dogme afirmate în „cărțile sfinte , prelucrîndu-le în conformitate cu unele concluzii științifice încă în o comisie, instituită de Vatican, a ajuns la concluzia că primul capitol al Bibliei despre creația lumii, a plantelor și animalelor, a omului însuși are o valoare simbolică Ideea despre „facerea lumii în cele șase zile, se susține, nu trebuie înțeleasă ad literam pentru că, de fapt, fiind vorba de un limbaj figurativ, textul s-ar referi la erele geologice Problema nu este însă de a înlocui, de pildă, expresia „prima zi a facerii cu formula „eră geologică , ci dacă fenomenele sau procesele despre care este vorba (nașterea aștrilor, apariția viețuitoarelor etc ) au avut loc datorită intervenției divine, așa cum au gîndit oamenii religioși în timpurile îndepărtate, sau în conformitate cu legile obiective care guvernează realitățile respective, așa cum a constatat știința în mod fundamentat Este evidentă și aici tendința teologilor de a deschide o cale care să permită punerea de acord a legendelor biblice cu'datele astronomiei, geologiei, biologiei și antropologiei Asemenea încercări scot în evidență dificultățile tot mai mari pe care le întîmpină apărătorii religiei în condițiile avîntului actual al științei, și nu esența comună a celor două modalități de explicare a lumii Atitudinea conciliantă pe care o manifestă o parte a clerului față de știință este una din dovezile contradicțiilor profunde dintre cele două forme ale conștiinței sociale și o încercare a bisericii de a-și apăra pozițiile pe o cale ocolită Dar, pentru a nu fi unilaterali în analiza făcută anwnit еи чГДи\cî r oameni de care profesează un fXătde да «в* ™в л ЯStînSc^uldîenfa₽t ^Cterizează racterul contradictoriu al SilX , d°Ua CateS°rii idei, ci ca-faptul eă omul de știință este un fcSSb'?! ?* între altele> !n scnizat de drumuri în cunoaștere și că, pe de altă parte, trebuie să accepte imperativul religiei, care îi cere să nu cerceteze, să creadă în explicațiile absurde sau naive elaborate de oamenii primitivi, ignoranți și îngroziți în fața realității Evident, în activitatea sa de cercetător, savantul ignoră explicațiile religioase, procedează în opoziție cu ele Dar în preocupările și relațiile sale extraștiințifice, el se poate comporta ca om religios, ignorînd statutul său de om de știință Un asemenea fenomen nu este ușor de lămurit O explicație generală n-ar fi satisfăcătoare deoarece la o atare situație concură, în fiecare caz, o serie de factori cu caracter concret, particular Cum s-a arătat, ideile religioase își au originea în viața materială, în nivelul relativ redus al dezvoltării sociale, care îl pune pe om într-o stare de dependență față de lumea exterioară, față de necesitatea naturală sau socială, în această privință nu fac excepție nici oamenii de știință înainte de a fi cercetători, ei sînt oameni și ca atare vor suporta consecințele nefaste ale dominației exterioare ca ceilalți oameni și vor reacționa ca și aceștia — nu cu necesitate, dar nici nu vor face cu toții excepție —, profesînd o anumită credință Aceasta este cauza obiectivă, care acționează spontan, insesizabil, dar hotărîtor Intervin, totodată, o serie de condiții favorizante, printre care, în primul rînd, educația Familia, școala — acolo unde învățămîntul nu este complet laicizat — și alte instituții, printre care un loc central îl ocupă biserica, acționează de regulă asupra tinerei generații în vederea educării ei în spirit religios Și dacă prin cercetare științifică savantul se îndepărtează tot mai mult de lumea ideilor religioase, prin educația primită el poate rămîne legat de această lume Religia nu este numai un sistem de idei explicative — unde contradicția cu știința este evidentă —, ci și o concepție despre lume, un mod specific de înțelegere a vieții, un ansamblu de precepte și norme ce privesc conduita omului în acest caz conflictul dintre știință și religie nu mai apare pe prim pian Spre exemplu, în domeniul științei nu există principii, legi, demonstrații sau teorii care l-ar abate, direct și obligatoriu, pe cercetătorul naturii de la preceptul „Iubește pe aproapele tău ca pe tine însuți!“ Lui și altora li se va părea că religia și știința nu sînt incompatibile De data aceasta religia vine în contact eu filozofia, cu morala, situîndu-se pe o poziție opusă față de materialism și morala consecventă Și cum oamenii de știință nu profesează necondiționat în mod conștient o filozofie materialistă, unii pot cădea sub influența idealismului, care, sub anumite aspecte, constituie un te-^nei teoretic al credințelor religioase Nu trebuie uitat nici faptul că iutile religioase îmbracă forme variate, dintre care unele au o origine laică Practicile religioase se împletesc cu elementele tradiționale, de ordin cultural și ca atare ar părea că nu este nici un motiv pentru respingerea lor Rezultă, din cele de mai sus, că adevărul științei nu are resurse suficiente în confruntarea cu religia atunci cînd aceasta recurge la strategia argumentului filozofic idealist Unei asemenea strategii îi trebuie opus un front care operează cu argumente și demonstrații de aceeași natură, adică filozofice Pentru a-și asigura consecvența și invincibilitatea în fața mistificărilor, adevărul științei trebuie dezvoltat pînă la ni- % velul unei filozofii științifice, filozofie reprezentată de materialismul dialectic și istoric în opoziție cu pretențiile fideiste, după care știința și religia ai fi două modalități distincte de cunoaștere, prima rămînînd însă la consemnarea faptelor în timp ce cunoașterea religioasă ar ajunge pe căi specifice la temeiul acestora, la forța supranaturală, gnoseologia materialistă demonstrează că orice proces de cunoaștere nu poate cunoaște decît ceea ce există Iar existența, conform ontologiei, este, în esența ei, materială Obiectul ontic al cunoașterii este lumea materială în toate manifestările ei (și sub forma reflectării ca atribut distinct, care, în evoluția ei, ajunge să se realizeze în formă spirituală, ca gîndire, conștiință umană) „Materia — precizează Lenin — este realitatea obiectivă care ne e dată în senzație Realitatea asupra căreia omul se apleacă în procesul cunoașterii pentru a Dar asemenea cunoștință nu relativ Pe această° h^C“ ° * • I • X * * Morala religioasă ca formă de înstrăinare spirituală ■ Religia s-a erijat întotdeauna nu numai ca un W eltaii^chauung asupra universului fizic, oferind imagini „explicative asupra arhitecturii cosmice, a genezei lumii și omului, dar, în și mai mare măsură, ca singura întemeiere stabilă a moralei, ca un model al moralității și chiar ca o terapeutică a perfecționării spirituale înțeleasă ca o cale a salvării Pe măsură ce știința modernă a impus însă tabloul cunoașterii științifice a cosmosului, înlocuind mereu petele negre ale ignoranței speculate de re-^g}ewcu noi Și noi proiecții de lumină rațională, de explicare cauzal-știin-țifică a faptelor cosmice, religia — fără a părăsi definitiv vechile ei redute s-a retranșat tot mai mult în lumea spirituală a moralei Din cele mai vechi timpuri, gînditorii raționaliști și-au manifestat atitudinea critică și îndoiala sceptică față de pretențiile religiei de a funda și construi codul eticii De pildă, enciclopedismul francez din secolul al XVIII-lea „pornește în război deschis contra religiei, contra validității sale, contra pretinsului ei adevăr El îi reproșează nu numai de a fi frînat dintotdea-una progresul intelectual, ci, pe deasupra, de a se fi relevat întotdeauna justă “bl a de fUnda ° adevărată morală Și o \ordine politică și socială Inainteâ filozofiei luminilor umaniștii Renașterii, neputînd lupta direct împotriva ideologiei religioase, au încercat să promoveze sensuri ’“ cadni rellslel- prlntr-u" d’taSe шпеа dintre divin și omenesc, dintre religios și profan în interpreta- B r n s t C a s s i r e r, La Philasophle des lumibres, Fayard, , p rea unor dogme, mituri, personaje, balanța înclină către omenesc și profan Cerința religioasă de negare a lumii, mai ales în formele extremiste, ascetice, este înlocuită cu exigența transformării lumii prin muncă, prin acțiune, în cadrul ordinii social-umane Sancțiunea religioasă a vieții continuă însă să greveze destinul uman în forme și modalități noi Așa, de pildă, ca o contrareacție față ide slăbirea forțelor externe de constrângere religioasă (juridică, politică), Reforma va deplasa centrul de greutate al acestei sancțiuni, al alienării religioase, pe plan intern, dueînd la interiorizarea și spiritualizarea conținutului credinței Dar mișcarea Reformei nu a putut înlătura, ci, dimpotrivă, a agravat una dintre cele mai mari dificultăți manifestate în încercarea de a constitui o morală eu sensuri umaniste în cadrul religiei; este vorba de dogma păcatului originar ce presupune natura pervertită a omului din clipa în care acesta a devenit conștient de sine prin intermediul cunoașterii După ce a instituit, într-o variantă sau alta, dogma păcatului originar, religia creștină și-a revendicat apoi nu numai monopolul căilor de salvare, dar și rolul de principală, dacă nu unică, promotoare a unor norme morale menite să contribuie la reprimarea violenței și tendințelor instinctuale, la înscăunarea ordinii morale în societățile primitive și în primele civilizații arhaice a avut loc instituirea unor norme elementare de conviețuire Umană (care, prin ele însele, nu sînt neapărat, sau nu sînt toate de natură religioasă) în sistemul conștiinței religioase Funcționalitatea normelor respective pentru momentul istoric dat nu poate fi negată Dar, de îndată ce rațiunea, ma-turizîndu-se, a devenit resortul principal al conștiinței culturale laice, un factor al cercetării adevărului și emancipării de dogme, religia a trecut la reprimarea rațiunii, a promotorilor și a produselor ei, iar doctrina pă catului a devenit un fel de cod etic ezoteric întreaga viață morală a omului este pusă sub semnul religiei de vreme ce toate normele de conduită,, toate principiile morale dobîndesc o sancțiune religioasă Umaniștii care au crezut în posibilitatea unui umanism etic în cadrul religiei au trebuit să înfrunte una dintre cele mai absurde și antiumane dogme Făcînd din doctrina păcatului centrul conștiinței morale, s-a ajuns la impas: pe de o parte, omul fiind vinovat prin însăși natura sa, el, gloriosul Prometeu al umaniștilor, este un veșnic damnat, o victimă a neascultării față de care ideea perfectibilității își pierde orice sens; pe de altă parte o asemenea stare de lucruri este atît de contrarie firii omenești și traiului in societate, încît biserica a instituit o întreagă tehnică a iertării și ispășirii, rentabilă pentru instituție (culminînd la un moment dat cu odioasele indulgențe, aducătoare de mari profituri), dai' ineficientă pentru viața psihică a credinciosului, care dobîndește doar iluzia ispășirii și nu o autentică purificare De aceea, față de eșecul întemeierii religioase a umanismului etic, întoarcerea la antichitate, la acele izvoare spirituale ale ei menite să dea un suport nou tendințelor de emancipare, a constituit o glorioasă pagina istorică în ceea ce am putea numi drama religioasă a omului modern încă din zorii noii ere Dar iată că o mișcare ce părea a fi (și chiar a și fost în multe privințe) o continuare a Renașterii — Reforma, cu individualismul ei filozofic și religios — a blocat radical orice reformă a vieții interioare, a conștiinței Arderea bulei papale de către Luther a fost un act revoluționar de mare răsunet, avînd consecințe pe care numai în perspectiva istorică a secolelor ce au urmat le putem înțelege în toată amploarea lor A fost fără îndoială o revoluție spirituala, dar care a cuprins mai ales formele exterioare, instituționale ale religiei Cert este că din punctul de vedere al umanismului renascentist și chiar al așa-zisului „umanism creștin , ideologia Reformei era incompatibilă cu glorificarea omului, a libertății și demnității sale Terenul de înfruntare este însăși subiectivitatea umană; sentimentele inclusiv cel religios, nu-și pot afla o întemeiere și o certitudine — susțin umaniștii — decît prin interiorizare și spiritualizare Referindu-se la Reformă, K Marx scria: „într-adevăr, Luther a învins robia din evlavie pentru că în locul ei a pus robia din convingere El a sfărîmat credința în autoritate, pentru că a restaurat autoritatea credinței El a transformat pe popi în laici, pentru că a transformat pe laici în popi El a eliberat pe om de religiozitatea exterioară, pentru că a făcut din religiozitate lumea lăuntrică a omului A emancipat trupul de lanțuri, pentru că a pus inima în lanțuri/ O asemenea atitudine era, firește, contrarie umanismului, de vreme ce contestă omului libertatea, autonomia voinței, ceea ce a pus în lumină o semnificație demnă de reținut; nici o religie, oricît de „liberală s-ar pretinde a fi, nu poate fi compatibilă cu o etică umanistă Iluziile în a-ceastă privință sînt repede spulberate, cum s-a și întîmplat, de pildă, în cazul Reformei, al religiilor protestante prin presiunea puritanismului și mai ales prin oroarea războaielor religioase însăși haina religioasă a unor mișcări sociale revoluționare va fi lepădată deoarece mințile luminate vor înțelege mai devreme sau mai tîrziu că spiritul revoluționar trebuie să se întemeieze pe rațiune științifică și cultură laică Iar atunci cînd religia nu putea fi negată, radical, nu numai datorită unor inconsecvențe de gîndire, dar și puterilor ei instituționale și psihologice, se ajunge la situații paradoxale, caracterizate prin încercarea de a înlocui așa-zisa „religie revelată printr-o religie nerevelată, rațională — ceea ce este de fapt o antireligie, căci o religie întemeiată pe rațiune înseamnă dislocarea ei lăuntrică într-o asemenea situație a ajuns Immanuel Kant căruia cultura modernă îi datorează una dintre cele mai profunde și impresionante încercări de a emancipa morala de religie După ce argumentează imposibilitatea dovedirii ontologice și cosmologice a existenței lui Dumnezeu (ideea de ființă supremă s-a născut, după el, din nevoia de principiu re-gulativ al minții omenești extrapolat la scară cosmică și transformat apoi în principiu institutiv), Kant transferă dezbaterea în domeniul moralității, unde poziția sa antireligioasă nu mai este exprimată în termeni antinomici, ci cît se poate de limpede Dacă în Critica rațiunii practice legea morală mai presupune și chiar postulează existența unei ființe supreme, într-o altă lucrare, consacrată religiei, Kant precizează că „ceea ce nu provine de la el însuși (de la om — n n Al T ) și de la libertatea sa nu-i va folosi să compenseze ceea ce îi lipsește ca moralitate Ea (morala) n-are cîtuși de puțin nevoie (nici obiectiv, în ce privește voința, nici su- Marx, F r Engels, Opere, voi , București, E S P L P , , p biectiv, în ce privește putința) să se sprijine pe religie; ci, în virtutea ra-ь țiunii pure practice, ea își este sieși pe deplin suficientă Este evident caracterul raționalist și umanist al unei atari poziții ce izgonește religia, îi contestă în orice caz legitimitatea și necesitatea și din această zonă ce părea a fi integral sau decisiv tributară ei Dar în măsura ■ în care Kant a încercat să fie consecvent cu propriul său principiu — una dintre cele mai tulburătoare contribuții la edificiul unei culturi laice-umaniste moderne — omul este totdeauna și scop în sine, niciodată numai mijloc Religia, cu dogmele sale, și îndeosebi ideea de Dumnezeu, este un substitut menit să confere un plus de autoritate datoriei morale; ea nu decurge din esența umană cu necesitate, fiind însă dovada slăbiciunii ființei umane A face din dogmele religioase, din religia însăși un instrument operațional de acțiune morală, un fel de „religie rațională nerevelată, dezvăluie într-adevăr o slăbiciune conștientă de sine, și deci un mare progres pe linia emancipării totale a ființei morale a omului de orice înstrăinare religioasă, a laicizării și maturizării științifice a culturii moderne Criza conștiinței religioase și opoziția dintre morala umanistă și religie I • • în concepțiile religioase, morala este de origine divină — cum ar fi de pildă decalogul biblic, dictat lui Moise de Dumnezeu însuși pe muntele Sinai Toma d’Aquino pretinde însă că voința divină se face cunoscută nu numai prin revelație, ci și prin descifrarea realității, prin înțelegerea ordinii firești a lucrurilor După el, faptele oamenilor ascultă de legea rațiunii, izvorâtă din lucrurile create ale naturii cunoscute de om, și de legea poruncilor divine“ Pe primul plan se află valorile eterne emanînd de la divinitate, izvor și prototip al preceptelor morale Dacă divinitatea reprezintă singurul izvor al moralei, atunci, precizează T Huszăr, procesul „originii" moralei se reduce la cunoașterea voinței lui Dumnezeu, iar simțul moral este și el de natură divină „în acest fel, dezvoltarea istorică a simțului moral al oamenilor are loc independent de procesul real al formării omului, de mecanismele fiziologice, și își găsește explicația, pînă la urmă, în crearea de către Dumnezeu a su-fletului" Istoria civilizației a arătat însă că religia dobîndește în evoluția ei și un sens moral, devenind chiar un cadru de plămădire și conștientizare a unor norme morale, dar ea nu se află cîtuși de puțin la baza oricărei morale așa cum susțin teologii „Morala nu-și are obîrșia în religie, ci în E* • ■ ’ Z - z * • • ‘J % I m m а и uel Kant, Die Religron innerhalder Grezen der Clossen Vernurift, Herausgegeben von Karl Vorlănder, Sdmtllche Werke, Vierter Bând, p T Huszăr, Morala și societatea, București Editura politică, , p ■ ■ Summa contra •> țiile excesive ale științei, și anume pretenția ei de a da adevărul obiec-tiv‘u, ceea ce la urma urmelor respingeau și medievalii și filozofii spiritualiști din secolul trecut sau, în fine, resping cei contemporani nouă Deși mereu s-a afirmat primatul absolut al revelației, progresul științific și, în genere, social a obligat la reconsiderări și ele încep să-și facă loc chiar odată cu enciclica papală din , Aeterni Patris, de restaurare a tomismului Nemaiîndemnînd la respingere, papa Leon al XIII-lea includea în program modificarea atitudinii de vreme ce, constata el, între credință și achizițiile științifice „nu există în realitate nici o contradicție ' Urmînd programul papal, „Revue thomiste", în primul ei număr din , își propunea scopul „de a ajuta știința să rămînă sau să redevină creștină, de a contribui, cît de modest, la promovarea celui mai prețios bun între toate, adevărul, adevărul asupra celor mai înalte realități, adevărul, așa cum știința și credința reunite îl dau“ Fiindcă „între adevăratele principii creștine și adevăratele progrese ale civilizației nu există puncte de opoziție, ci un perfect acord" Să verificăm, și nu ajutîndu-ne de un fapt oarecare, de un fapt secundar, ci luînd în discuție una din cele mai controversate și mai importante idei moderne, evoluționismul Este oare posibilă concordanța dintre teoria evoluției și creaționism? Dacă am lua în seamă mai vechi respingeri ale evoluționismului, răspunsul ar fi negativ Dar, cam de pe la sfîrșitul secolului trecut poziția suferă modificări Un teolog, este vorba de Ambroise Gardeil, de pildă, încă din , era de părere că teoria evoluției poate fi acceptată cu condiția doar ca speciile să fie I identificate cu niște „habitudini ale materiei Iar Albert Farges, opta I pentru „evoluția pasivă, sub acțiunea creatorului"' I Un asemenea concept al evoluției cade însă, fiind lipsit de sens ț Dar dincolo de interpretarea teologică a cutărui sau cutărui fapt științific stă o strategie în care prima mișcare este concilierea în vederea celei de a doua, subordonarea Căci faptele științifice sînt regîndite pentru a încăpea în schematica originară a dogmaticii și în cele din urmă pentru a da acesteia fie și aparența științifică pe care altfel n-o are Guillaume Pouget, teolog el însuși, dar mai lucid și mai critic, o și recunoștea, dealt-minteri „Biblia, zicea el, face figură nu prea bună în materie științifică Biologia sa admite că sîngele și sufletul animal sînt totuna S-a Lenin, Opere complete, voi, , București, Editura politica, , p S S D N Leonis Papae, Epistola encyclica De Philosophia scolastica (Aeterni Patris), în Lettres apostliques de S S Leon XIII, Paris, , t I , p :i Notre Programme, în „Revue thomiste", nr / ‘Ambroise Gardeil, L’evolutionismue et Ies principes de Saint Thomas, in „Revue thomiste" / , p litudes philosophiques III Le vie et l’evolution des es- peces, Paris, , p vrut să se facă din Moise un geolog inspirat, in acord -^a ' > * \ ■ ÎA ■ '; C ' r pentru mizeria în care trăiește și care se abține să ducăi o ^dice pămîntești, pe care le crede a fi expresia exigențelor unor putei i suPx a naturale, și, cu atît mai mult, de pedeapsa divina Funcțiile religiei în diferite etape ale dezvoltării societății în ciuda susținerilor apologetice religiile nu au,fost niciodată fenomene sociale absolut autonome de procesul devenirii istorice Avind, ca și celelalte forme ale spiritualității umane, o relativă independența, religiile, odată apărute, transmise de la o generație la alta, au manifestat, într-adevăr, o anume stabilitate, menținîndu-se mult timp, epoci întregi chiar, după ce se modificau condițiile generatoare Vechile temeri, speranțe, prejudecăți, iluzii, credințe, mentalități sau practici au constituit moșteniri' apăsătoare, de care nu se puteau detașa ușor noile generații Nefiind niciodată o creație gratuită a minții sau imaginației umane, avînd de fiecare dată o anume funcționalitate, urmând să consacre, să explice, să justifice realitățile existente și să sugereze totodată oamenilor iluzia existenței unor soluții pentru ameliorarea statutului lor existențial, religia a cunoscut o- evoluție, o anumită perfecționare care s-a realizat jpornindu-se de la materialul existent, astfel încît să corespundă cu procesul real al dezvoltării societății De asemenea, fiind totdeauna o transfigurare specifică a modului de raportare la natură și societate a oamenilor socializați, adică integrați unor grupuri sociale diferențiate prin particularitatea condițiilor de existență și, corespunzător, iprin cea a intereselor, pozițiilor și rolurilor ce le reveneau în respectiva comunitate, religiile au evoluat în raport cu dinamica structurilor grupale, cu ascendența sau declinul lor în general, grupurile sociale noi intrate în istorie, s-au străduit să impună propriile lor nevoi, aspirații sau idealuri nerealizate, exprimate între altele și în manieră religioasă, ca fiind general umane, unanim acceptabile Cu toate acestea fiecare religie a fost îmbrățișată, promovată și apărată numai de cei care găseau, în +J* * м — — sau practici explicări, justificări și gaxanțn m măsuiă fie să mențină statutul dobîndit, fie să- optimizeze аи/ІП?г- ,Cum scria Engels, religiile „sînt întemeiate de oa-nevoie de o religiei Ш reUgii Și Car^ înteleg că masele au voltar? nfoItM>n?î °ri|gi^le cele mai 'îndepărtate, de nivelul de dez-л Sfnpale specifice fiecărei etape a societății omenești epuizarea istcricâ , disput™ I ■M а Г X * E П Q Q s OîOGFG Vnl "Du л, , ' ’ ’ ’ Bucu’’ești, Editura politică, , p — M a r x - E л g q s Олеге vnl io P ’ VOt U«eureștl, Editura politică, , p circulația pe arii geografice mari a unora și acelorași reprezentări sau practici de cult, funcționalitatea și disfuncționalitatea unei religii in cadrul aceleiași orînduiri, precum și menținerea fenomenului religios atita timp cit persistă diferențieri sociale esențiale între oameni Dependența spontană a religiilor de diferențieri e dintre diferitele grupuri sociale s-a manifestat într-o modalitate specifica inca din onn-duirea comunitar-gentilică, lipsită de c ase dar m care, treptat pe baza diviziunilor sociale, a dezvoltării forțelor de producție a creșterii productivității muncii, a conducerii și organizam societății tot mai complexe, oamenii încep să se deosebească in funcție de valoarea contribuției lor, de puterea și rolul pe care- au in comunitatea respectiva Așa ds pildă, încă din epoca timpurie a metalului, ritualurile funerare reflectă si consfințesc diferențierile apărute între indivizii societății , în cazul înhumării căpeteniilor tribului, în morminte erau puse obiecte de preț, ustensile, animale, chiar oameni, iar construcțiile funerare, spre deosebire de cele ale membrilor de rînd, erau întovărășite în detaliile monumentale de o simbolistică specifică, în măsură să semnifice poziția privilegiată a funcției lor sociale Dacă la aborigenii australieni, la care s-au putut identifica forme religioase gentilice dintre cele mai arhaice, nu a existat decît cultul unor „eroi civilizatori' (probabil considerați a fi strămoșii totemici, cel mai adesea zoomorfizați, foarte rar antropomorfizați),’ în schimb, la melanezieni, aflați pe o treaptă de dezvoltare superioară, caracterizată printr-o stratificare socială pronunțată și prin ascendența socială a aristocrației gentilice și tribale, apare „cultul conducătorilor"; socotiți a poseda o puternică forță, „mana*", a fi în legătură cu spirite supraomenești, ei devin, după moarte obiect de venerație La polinezieni, la care populația era constituită în stări sau caste sociale, conducătorii sînt sanctificați încă din timpul vieții Ei devin persoane sacre, tabu, ce cumulează și funcția de mare preot , deși concomitent apare un început de sacerdoțiu, cuprinzînd „profesioniștii vieții religioase" în valorosul său tratat; de Istorie a credințelor și ideilor religioase, Mircea Eliade, analizînd poemele cosmogonice, cunoscute sub numele de Enuma elish și Epopeea lui Ghilgamesh, a căror elaborare coincide în timp cu prima trecere în istorie de la cetățile-temple la cetățile-state S A Ț о к a r e v, Religia în istoria popoarelor lumii, București, Editura politică , p — Ibidem, p — , p — * Etnograful R Codrington este primul care face cunoscută credința melane-zienilor în nezienilor — în sens de credințe o forță supranaturală care ține de domeniul invizibilului; „mana‘\ Intr-o scrisoare, datată , el o definea astfel: „Religia mela-constă în convingerea că pretutindeni acționează ; în sens practic, ea constă în folosirea unor mijloace de atragere a acestei forțe de partea celor ce o solicită Există credința într-o forță caro se deosebește de forța fizică și acționează pe cele mai diverse căi, atît spre bine, cît și spre rău; a o stăpînl sau a o dirija constituie cel mai mare avantaj" (The Melanesians, Oxford, , p ) ’ А Тока re v, op cit , p ‘ Ibidem, p — С ѵ jk * —»»— — — — » - * v * •* porar al acestora Procesul sacializain sale Abia la egipteni, care stat sclavagist puternic Nemuritor, decesul său fiind treceri de la un • și la imperiu, relevă că, în acest nw™ent, Jez^vate^nainU zeilor sînt mată sacralitatea suveranului, iai htlunlc tantul efemer și tem-conferite regelui „te insă la ioturile care din al IV-lea mileniu î e n realizează prim ’ic centralizat, faraonul este un ^uFle a semnifică doar strămutarea sa in cei Dinastiile dumnezeu încarnat la altul, asigura, totodată, continuitatea ordinii cosmice și a celei sociale +îr ;i я п-nor eru- Anaritia în cadrul orânduirii comunitar-gentihce tirzi ё nuri si indivizi privilegiați (căpetenii, războinici, meșteri iscusiți, vra-«teri etc? generează spontan o Mele, confuză la început, despre o așa-zisă forță tainică a acestora Treptat începe sacralizarea conducătorilor, consacrarea religioasă a puterii celor puțini asupra celor mulți, cu toata infrastructura sa de inegalități economice și cu tot sistemul de opresiuni și dominații pe care le implică Concomitent, se detașează ca o categorie socială aparte — preoțimea — cunoscătoare, păstrătoare și slujitoare a practicilor de cult, interesată în cea mai mare măsură să consolideze credințele religioase Odată apăruți, preoții depun eforturi considerabile să adune, să sistematizeze, să dezvolte coerent ideile confuze, existente ca o conștiință religioasă difuză, cu un cuvînt, să producă teologie Din acest moment, teologii interpretează diferitele’ probleme sociale, politice, morale sau spirituale în manieră religioasă, conferă acestora o natură sau o origine divină ori satanică, acordă prioritate valorică „lumii cerești^ și depreciază pe cea pămîntească Procedînd astfel, teologii susțin credința religioasă drept unica soluție de emancipare a ființei umane, acceptabilă în ochii creatorului divin, contestă legitimitatea oricăror mișcări revoluționare, inaugurează și teoretizează un gen de conservatorism, ce va caracteriza mai totdeauna atitudinea religiilor fața de istorie Prin teologi sau slujitorii săi ecleziastici, religiile și-au elaborat și reelaborat o asemenea ideologie, în măsură să consfințească sau să solicite o anume ordine socială, care, de regulă, a fost cea a claselor dominante Adesea surprinderea legăturii existente între interesele claselor do-minante și religiile istorice este dificilă, întrucît acestea din urmă, cînd conțin idei contestatoare, cuprind, în fazele lor timpurii, păturile cele mai năpăstuite ale societății cărora li se alătură temporar acele clase ploataareeScare Йе ^u foT*® ?® pr op^ietatea Privată, generatoare de ex-eSe crâază Stfel i—Ja pUtere’ fie * la cucerirea Paris, Payot, , p — ^ Pentru Cunoaște rel‘ ieuse$> voi I, Victor Kernbach, Miturile esențiale ВисіТ dou& Poeme recomandăm pedică, , p, — , — c esențiale, București, Editura științifică și enciclo- ' Mircea Eli ade, op cit„ p l) apartenența sa socială, ele se prezintă ea singurele în măsură să aplaneze conflictele, să realizeze împăcarea și fraternizarea tuturor oame-nllolQ asemenea impresie au creat deopotrivă, la apariția lor, cele trei religii mondiale — budismul, creștinismul și islamismul Apărut în secolele VI—V î e n , budismul, propovăduind ideea dependentei formei în care se va reîncarna succesiv sufletul după moarte de comportarea omului în viața lui de toate zilele, a reușit să atragă, în acel moment istoric, marea majoritate a populației Indiei pentru ca a răspuns într-un mod specific unor interese divergente pe anumite direcții dar convergente cu lupta generală împotriva castei brahmanilor, ce dobândiseră puteri discreționare Casta războinicilor, Ksatriya, din care se alegeau principii sau regii, ori Vaișya, din care făceau parte agricultorii, crescătorii de animale, meșteșugarii și negustorii, au îmbrățișat budismul pentru că nega veșnicia apartenenței la respectivele caste, proclama posibilitatea trecerii dintr-una inferioară în alta superioară, contesta dreptul divin al brahmanilor de a conduce viața socială și,' în plus, impunea ideea neîmpotrivirii la rău, dovedindu-se foarte potrivit pentru a guverna poporul, pe care- îndemna la pasivitate, la supunere necondiționată Maselor asuprite, budismul le oferea iluzia mântuirii în nirvana, ca o curmare a lanțului de reîncarnări și implicit a tuturor nefericirilor, generate de apartenența la casta cea mai de jos — Sudra Doctrina reîncarnării, asociată cu cea a karmei , au făcut din budism o religie care, inițial a început ca un protest împotriva sistemului rigid de legare fatală a oamenilor de o anumită situație socială, dar a sfârșit prin a consacra și justifica orice orânduire bazată pe inegalitate economică, politică sau spirituală Istoria creștinismului oferă, de asemenea, multiple situații exemplare cu privire la evoluția relației dintre această credință și clasele sociale Natura Imperiului roman, al cărui produs istoric este, explică de ce creștinismul, apărut la Început ca religie „a sclavilor și liberților, a săracilor și a celor lipsiți de drepturi a popoarelor pe care Roma le-a subjugat sau le-a împrăștiat * , a intrat treptat în concordanță cu interesele privilegiaților săi Aduși la o stare relativ identică de mizerie ma-Ș* socială, sclavii și plebeii, aceștia din urmă liberi, dar săraci sau sărăciți, lipsiți până și de dreptul de participare la cultul religios oficial, neputincioși, să se elibereze efectiv de sub jugul asupritorilor, se unesc în credința iluzorie a izbăvirii lor de către un mântuitor ce va regenera omenirea și va restaura ființa umană în demnitatea sa primordială într-o lume în care se făcea o distincție radicală între cei aparținând unui neam sau altuia, unei religii sau alteia, între lilberți și sclavi, între femei Și bărbați etc , se năzuia spre o legătură specifică, în stare să substituie relațiile etnice, politice sau lingvistice distruse de imperiu, căreia i-a dat expresie creștinismul sub forma credinței că toți oamenii sînt frați, • f Potrivit eu legea karma, fiecare faptă rea e urmată de o pedeapsă, de regulă nu în viața aceasta, ci în viitoarea reîncarnare Prin comportarea sa, omul își făurește singur soarta sa viitoare și poate obține chiar răsplata de a nu se mai încarna Mai x - Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p , 'X - fii ai aceluiași ceresc părinte, că sînt egali în fața egali între ei Noua religie 'promitea „o nnrpii Ц • barbar scit care nu mai este elin și iudeu, tăiere împrejur și netaiere, bai bai scit, rob ori liber, ci toate și întru toți Hristos" egali in nefericire și posi-bilitate de izbîndire (Epistola către Coloseni, , J ,,Pinr n чоач tui ti o consolare mai ușor de acceptat în aceste împrojuiai i n secolul cm noua religie universală, creștinismul, se constituise clandestin ct m scrie Engels — dintr-un amestec de teologie orientala, generalizata, in special iudaică, și de filozofie greacă vulgarizată, în special stoica Este neîndoielnic că primii creștini și foarte mulți după ei au fost încredințați că religia lor are posibilități de ameliorare și peifecționaie a vieții umane în protestul lor religios se exprima în fond, protestul împotriva orînduirii existente De aceea, la început, creștinismul generează ostilitatea claselor dominante care supun adepții respectivei religii unor crunte persecuții Îmbrăcînd o haină religioasă, promovînd ca unică „soluție izbăvirea mesianică prin credință, contestarea de către sclavi și plebei a ordinii Imperiului roman nu s-a întruchipat în forme de protest real, critica socială implicată în ideile doctrinare s-a tocit treptat fără a mai putea fi stindardul sau imboldul unor lupte revoluționare, în măsură să restructureze relațiile social-politice ale lumii sclavagiste Revolta lor, mărginindu-se la ura de natură religioasă, nu le-a slujit și nu i-a eliberat din robia materială și spirituală în care se aflau Dealtfel, așa cum a subliniat Engels în multiple rînduri, creștinismul, construindu-se pe ideea păcatului originar, a substituit cauzele reale, ce provocau racilele orînduirii sclavagiste, cu una fictivă, ce ar fi operat la începuturile existenței pămîntești, dizolvînd astfel aparentul protest într-o pasivă așteptare a reîntoarcerii la situațiile idilice de dinainte de „izgonirea din rai“ Cum scrie Engels, la „toate tînguirile despre timpurile grele și mizeria generală materială și morală, conștiința creștină a păcatului răspunde: așa este și nici nu poate fi altfel, de stricăciunea lumii ești vinovat tu, noi toți, stricăciunea interioară a ta și a noastră"-’ Pe acest fundament ideologic a fost posibil ca, în'cepînd din secolul al II-lea, pe măsură ce criza imperiului se adîncea, cuprinzînd tot mai multe categorii sociale, noua religie să fie îmbrățișată și de elemente aparținînd clasei dominante (negustori, proprietari de ateliere meșteșugărești, patricieni Ș a ) Odată cu ei pătrund în creștinism elemente doctrinare ce mcearca sa- adapteze la ordinea socială și politică existentă proces care pregătește transformarea sa, prin Edictul din Milan, datat m e n , și mai ales pnn cel de la Niceea, din e n în religie ofi- in crnațwnal al sistemului seniorial, începe să exercite un rol de stăpîn ‘ M a r x - E n-g e s, Opere, voi , București, Editura politică в in? ’Marx-Engeis, Opere, voi , București, Editura^oS, Ш ₽р > * ^ ■ Y-’**£ e Editura de stat pentru literatură •V’ s’stă asupra dimensiunii politice pe care o are -orice luptă împotriva in-instetei sociale La întrebarea — „Pînă unde Biserica, preoții și religioșii trebuie să se angajeze în politică? — un prelat catolic, cunoscut mărător al țăranilor indieni din Ecuador, răspunde astfel: „Din punct de vedere politic Biserica nu poate fi neutră; sau este aliata unei societăți de opresiune, sau optează sa se angajeze pe calea punerii unei asemenea societăți sub semnul întrebării, al luptei pentru schimbarea situației A spune că Biserica trebuie să rămînă neutră este același lucru cu a afirma că Biserica este un complice în menținerea sistemului de exploatare, opresiune și jn justiție Opinii și reacții dintre cele mai divergente s-au creat în jurul problemei ,bisericii populare' , promovată de unii clerici și teologi latino-americani, care, în mod sincer sau strategic, se situează de partea celor asupriți în documentul final, aprobat de promotorii „bisericii populare și ai „teologiei eliberării , în , la Puebla, se făcea următoarea precizare? „Această conferință episcopală latino-americană, shnțindu-se angajată alături de săraci, condamnă ca antievanghelică sărăcia extremă care domnește pe continentul nostru Ea se străduiește să cunoască și să denunțe mecanismele care generează această sărăcie Ea își unește forțele sale cu cele ale altor biserici și cu cele ale oamenilor de bunăvoință pentru dezrădăcinarea sărăciei și a crea o lume mai justă șî frățească Ea apără dreptul fundamental al acestor muncitori de a-și crea liberi organizații pentru apărarea și promovarea intereselor lor și pentru a contribui într-un mod responsabil la binele comun Confruntat cu asemenea poziții, Papa loan Paul al II-lea a trebuit să spună „da" luptei contra injustiției sociale și angajamentului față de săraci Dar a spus și un „nu hotărît luptelor revoluționare, „politizării clericilor, priorității temporalului, apropierii creștinilor de marxiști, reinterpretă-rilor socialiste ale Bibliei și luptei de clasă O anumită inconsecvență între modernizare și conservatorism apare și în capitolul al primei sale enciclice Redemptor Hominis ( III ), în care, abordînd problema lichidării subdezvoltării și a redistribuirii bogățiilor, consideră necesar nu schimbarea orînduirii social-politice, ci convertirea mentalității celor bogați care să înțeleagă să renunțe de a-i oprima pe săraci Nici islamismul, în care elementul religios s-a împletit de la început cu cel politic, nu are o atitudine mai puțin contradictorie Este adevărat, multe din tezele sale social-politice reînnoite — ideea egalitar ismului pe plan social, a revenirii la solidaritatea națională, în sens antiimperialist și antiamerican, teza necesității lichidării supremației imperialiste și instaurării unor guverne independente, apărarea dreptului inalienabil al folosirii bogățiilor proprii pentru bunăstarea' comună ș a au angajat islamismul în luptele revoluționare duse de popoarele din zona lor de influență Ca și în trecut, ori de cîte ori mișcările sociale îmbracă o haină religioasă nu-și ating obiectivele lor economice, politice sau naționale și m loc să soluționeze contradicțiile care le-au generat, adaugă acestora Ci Problemes Politiques et Sociaitx, La Documentation Fran^aise, nr mai , p a dispărut — scria cunoscutul filozof personalist — — mediul muncitoresc* Pentru a preîntâmpina îndepăr- altele, cel puțin tot atît de puternice Analizatefondu , de exemplu, războiul civil dintre comunitatea musulmana și cea^ lup-ale revitalizării religiozității, ci rezultatul unor putenuce contrari economice, politice sau naționale, irezolvabile prin acțiuni rel g o , agravate și mai mult de ingerințele diferitelor biserici și care im racin forma unor ciocniri sîngeroase se soldează cu însemnate pierderi umane, materiale și spirituale în numeroase studii, publicate adesea chiar în reviste teologice, apare cu insistență ideea că țările occidentale sînt pe cale de a deveni „țări postcreștine Se aduc în sprijin date multiple privind descreșterea relativă a practicilor religioase tradiționale, scăderea frecventării, bisericilor, diminuarea numărului de botezuri, căsătorii și înmormîntări religioase, conturarea unui comportament care nu mai este conform cu exigențele moralei creștine etc Peste tot are loc „descreșterea clasei muncitoare , proces considerat de șefii bisericilor creștine drept „cel mai mare scandal al secolului XXй Intr-adevăr, în toate statisticile, muncitorii ocupă ultimul loc privind activismul religios, confirmînd observația făcută încă de mult de Emmanuel Mounier, că în țările occidentale „creștinismul devine rapid o religie a femeilor, bătrînilor și micilor burghezi El aproape complet în mediul care constituie elementul de forță al civilizației noastre tarea și mai mare a muncitorilor de religie, conducătorii bisericii catolice recomandă ca mediul muncitoresc să fie considerat „zonă misionară de mare dificultate , pentru care se preconizează forme de păstorie specifice: misiuni muncitorești, experimente cu preoți muncitori ș a mai profunde implicații asupra 'credincioșilor contemporani este cea a acceptării sau căutării dialogului și colaborării cu comuniștii și socialiștii Exemplul cel mai concludent îl oferă lumea catolică Dacă în urmă cu de ani, într-un decret al Papei Pius al Xll-lea, se anatemizau comuniștii, iar catolicilor li se interzicea, sub amenințarea cu excomunicarea, contactul sau colaborarea cu ei, astăzi, succeselor tot mai importante pe care le-au repurtat comuniștii și socialiștii m principalele țări ale Europei occidentale bise-rica romano-catohca a fost nevoită să renunțe, cel puțin formal la no-zițule sale anticomuniste, și să adopte atitudini oarecum mai instinctive în paralel, peste capul șefilor religioși, în mișcarea catolică s-a conturat și dezvoltat un puternic curent de stînga, caracterizat nrin următoarele: acceptarea parțială a metodei marxiste de analiză a sort ₽-tățn, contestarea oricărei forme de privilegiu ecleziastic* autonomiei politicii, științei și culturii în raport cu religia si amratnî sau; sprijinirea idealurilor de toleranță civilă; aprobare! ideii Jolabo-rn cu necatohcn m diversele probleme ale vieții publice etc încetă E Mounier, Oeuvres, Paris, — , voi, , p ' asemenea idei social-ipolitlce oferă posibilitatea, remarcată partidului nostru, de a atrage în frontul larg acei credincioși care pînă nu de mult se în- țenirea unor adesea și în documentele al forțelor progresiste pe - trebau cum poți să fi un bun catolic și în același timp un luptător social Procesul pătrunderii este însă complicat și contradictoriu; situația este fireasca dacă ținem seama de faptul, relevat de Lenta, că în condițiile unei dominații îndelungate a ideologiei anticomuniste, unii adopți ai mișcării muncitorești nu pot să-și însușească docil unele laturi sau părți ale marxismului, în-țeleg și acceptă la început doar unele lozinci și revendicări „întrucât nu sînt în stare să rupă hotărît cu toate tradițiile concepției burgheze despre lume" în fundamentarea platformei, din perspectivele căreia se desfășoară dialogul, partidele comuniste și muncitorești din Franța, Italia, Spania, R F Germania ș a pleacă de la analiza particularităților istorice naționale specifice acestor zone ale lumii, în care religia a dominat secole de-a rîndul Se subliniază încă cu fermitate că orice convergență teoretică între ideologia clasei muncitoare și teologie este cu desăvârșire ex- clusă Partidele comuniste nu renunță să militeze în spiritul concepției f materialistedialectice despre lume și viață, să comlbată orice teorie ne-® științifică, mistică sau iraționalistă, dar în același timp valorifică orice posibilități de atragere a tuturor forțelor progresiste la lupta pentru democrație, pace și socialism în acest spirit, partidele comuniste din principalele țări occidentale se pronunță ferm atît pentru un dialog teoretic cu catolicii, cît mai ales pentru realizarea unor acțiuni practice comune în marile bătălii politice de clasă Cu atît mai mult cu cît principalele religii se implică tot mai contradictoriu în luptele de clasă Pe fondul persistenței exploatării omului de către om, al înstrăinărilor de tot felul, al unor numeroase fenomene de mizerie materială și spirituală specifice lumii capitaliste contemporane, religiile încearcă să se prezinte în continuare ca modalități de mîntuire și, în acest mod, să stînjenească conștientizarea necesității obiective a luptei revoluționare pentru emanciparea socială și culturală a omenirii Măcinate însă de puternice tendințe divergente intra- și intercon-fesionale, dintre care unele generează o slăbire tot mai accentuată a unității lor interne, o tot mai evidentă imposibilitate de a se manifesta și prezenta ca un fenomen social funcțional, religiile sînt obligate pentru a supraviețui să renunțe la multe din orientările lor ideologice și so-cial-politice tradiționale Aceste reorientări reușesc, în unele cazuri, să °fere încă multor religii posibilitatea de a-și păștea influența asupra vieții sociale, dar, în același timp, ele constituie însă semne evidente ale epuizării rolului major pe care l-au jucat în istoria trecută ideilor comuniste în rîndurile credincioșilor V I Lenin, Opere complete, voi , București, Editura politică, , p — Educație materlaUat-ștllnțl/Іей — oda / VI SOCIALISMUL ȘI RELIGIA Societatea socialistă și religia în concepția gînditorilor premarxiști Pentru a înțelege corect și profund cadrul teoretic al raporturilor dintre socialism și religie este necesară, înainte de oiice, examinai ea, chiar și numai rezumativă, a unor probleme politice și științifice de mare anvergură istorică ce au început să se constituie în zorii societății moderne europene, odată cu formarea ideologiei acesteia Dar particularitățile procesului de formare a ideologiilor moderne, cu caracter social-politic, luau naștere nu numai în funcție de natura noilor idealuri și lozinci sociale, ci și de specificul ideologiei feudale, ce trebuia acum depășită După cum se știe, spiritualitatea medievală europeană a fost dominată de conștiința religioasă Pe baza Bibliei se întemeiau deopotrivă și justificarea regimului social oficial, și protestele, și atacurile revoluționare împotriva rînduielilor dominante Dogmele bisericii deveniseră nu numai adevăruri științifice infailibile, ci și axiome politice, iar «țațele din Biblie aveau putere de lege în fața instanțelor de judecată Și seniorii feudali, ca reprezentanți ai autorității constituite, și țăranii care luptau pentru reforme radicale, toți porneau de la citate biblice, căci, cum relevă Engels, „ toate atacurile îndreptate împotriva feudalismului în general, și înainte de toate împotriva bisericii, toate doctrinele revoluționare — sociale și politice — trebuiau să fie în același timp și cu precădere erezii teologice Pentru ca relațiile sociale existente să poată fi atacate, era necesar ca ele să fie despuiate de aureola lor sacră" Acest context ideologic specific a influențat, secole de-a rîndul, implicit atitudinile teoretice ale gîndirii socialiste premarxiste față de religie, chiar dacă concepțiile acestor gînditori nu mai sînt simple , erezii teologice" Incepînd cu secolul al XVI-lea (Th Morus), continuînd apoi în secolele al XVII-lea și al XVIII-lea (Campanella, Meslier, Mably ș a ) și culminînd cu secolul al XIX-lea (Saint-Simon ș a ), așa-numiții socialiști și comuniști utopici nu au reușit nici ei să depășească, în sistemele lor de gîndire, tematica religioasă tradițională și sfera de idei social-po-htice ce își aveau aici izvoarele Și aceasta, în pofida faptului că ei s-au manifestat, în mod constant, ca critici nu doar ai rînduielilor sociale p M Г X’ E “ S’ L e n n- Despre rcli ie> București, Editura politică, , nedrepte, ci și ai instituțiilor religioase care, ce-i drept, reprezentau unul dintre principalii stîlpi de susținere ai acestei societăți In Utopia sa (în gr „loc care nu există nicăieri“) — lucrare de la care le și vine numele gînditorilor amintiți —, Thomas Morus ( — ) descrie o societate ideală, bazată pe proprietatea comună și organizarea producției sociale la scara întregului stat, iar ultimul capitol al acestei lucrări este consacrat tocmai religiei „utopienilor" Cît privește această religie, ea se deosebește fundamental de cea reală, a acelor vremi Thomas Morus preconizează, de pildă, diversitatea credințelor religioase și libertatea de conștiință — lozinci politice deosebit de avansate în acea epocă de destrămare a feudalismului Majoritatea „utopienilor" împărtășeau ca religie un fel de panteism, după care „Dumnezeu nu este, fără nici o îndoială, decît natura" Și în Cetatea soarelui a lui Thommaso Campanella ( — ), inamic notoriu al teologiei oficiale din vremea sa, întîlnim descrisă o societate comunistă utopică, în care statutul social al religiei, deși rămîne contradictoriu, tinde să depășească totuși tradiția medievală Adept și el al unui panteism sui-generis, Campanella postulează o reformă a religiei menită să lichideze fanatismul și ascetismul moral și care să- învețe pe om să trăiască în conformitate cu legile naturii „Solarienii“ urmau să cultive deci un fel de religie filozofică Cît privește clerul, în Cetatea soarelui acesta era format dintr-un gen de magistrați Și mai tranșantă, mai ales prin ascuțișul ei social-politic direct, va fi apoi critica adusă religiei oficiale de către comuniștii utopici de mai tîrziu, cum a fost, de pildă, Jean Meslier ( — ) care, din preot de țară, ajunge pe poziții ideologice ateiste, abjurînd religia creștină In celebra sa lucrare, intitulată Testamentul meu, Meslier critică cu vehemență toate instituțiile feudale, implicit biserica Voltaire, el însuși in-fluențat de aceste idei și totodată editor al unei părți din cartea lui Meslier, îi scria lui d’Alem'ber't, în : „M-am cutremurat de groază citin-du- Mărturia unui preot care, pe patul de moarte, îi cere iertare lui Dumnezeu că a propovăduit creștinismul, poate să atîrne greu în balanța luptătorilor pentru libertate" Oricît de puține ar fi însă referirile la ideile precursoare materia-ismului dialectic și istoric, în cadrul tematicii pe care o discutăm, nu Pot hpsi totuși trimiterile la gîndirea contelui de Saint-Simon ( — a), premergător -nemijlocit al socialismului științific și creator de cu-ren i eo ogic „Saint-simonismul" De precizat, în primul rînd, că în căzu sau putem vorbi de o gîndire socială modernă, fapt pentru care numeroși oameni de știință îl consideră părintele de fapt al sociologiei, ca isciphna științifica Printre lucrările sale găsim și una consacrată in mod integral religiei în care sînt expuse concepțiile sale despre rolul social al acesteia Este vorba de Noul creștinism gic Ceea ce înseamnă că religia trebuie raportată explicativ la nn -a umana in integralitatea ei, la esența umană pe care o determină pf ™ la gradul de cunoaștere al omului, la emotivitate, p , ntați biologice etc Religia constituie o problemă social-is-oiica existenfuila, ce angrenează individul și societatea cu atributele tal C e igia est° Un ^enomen social, care nu a apărut acciden-f S,e n®y iu raport cu dinamica socială și nu poate fi desființat m mod arbitrar O caracter de necesitate istorică, , ci interioară „c J , ' religia sa, 'dar este vorba personalității, o scindare a «*• - л • • Cauzalitatea complexă a religiei, cu "psenței ornenești“ Omul legică, nu este de?\ е^Хи’ Г^ religia sa, 'dar este vorba credincios poate găsi echilibru și lerl“ ? Hni nefericirii Toc- de un echilibru în dezechilibru, de o fencir p ' scindare a mai de aceea religia implică o mutilare a personalității, o scindare a acesteia între conștiința fericirii iluzorii și aidoma suspinului creaturii chinuite Tocmai aceasta funcție o^ala^ a religiei, de denaturare a raporturilor ființei umane cu o lume ea însăși denaturată și ostilă acesteia, o situează în postura de a putea deveni instrument ideologic în mîinile claselor exploatatoare, așa cum s-a m-tîmplat, de regulă, în societățile scindate în clase antagoniste Spunmd însă că religia este o ideologie retrogradă, conservatoare, marxismul nu consideră că religia ar fi o simplă stratagemă, o pură înșelătorie ideologică, venită din partea reprezentanților claselor exploatatoare, sau că credincioșii și clericii, în totalitatea lor, ar fi principial ostili oricărui progres social Dar poate cele mai multe și mai aprinse discuții le-a declanșat și continuă să le întrețină, lozinca: „religia este opiul poporului? Ce a vrut Marx să afirme prin această propoziție? Fără îndoială că, înainte de orice, trebuie să ținem seama de caracterul metaforic al acestei afirmații, fapt care trebuie să ne împiedice să vedem în ea o definiție logică pro-priu-zisă, cum încearcă totuși unii să procedeze Dincolo însă de acest aspect, ni se pare evident faptul că, denumind religia „opiul poporului", Marx a căutat că precizeze caracterul nerațional, denaturat al raporturilor pe care religia le stabilește între om și lumea exterioară, în primul rînd cu societatea Totodată însă trebuie să recunoaștem că, în măsura în care o exprimare’ metaforică poate avea valoare de definiție, afirmația lui Marx despre religie ca „opiul poporului" trebuie raportată, deopotrivă, chiar la aspectul protestatar al acesteia Ca protest împotriva mizeriei reale, religia își manifestă specificul său și pe acest plan tocmai în ineficacitatea istorică practică și integrală a acestui protest, în duplicitatea sa funciară, în lipsa lui de luciditate științifică, în faptul că este structural impregnat de această calitate social-ideologică narcoti-zanta a religiei Pfntru °ГІС? ideologie ateistă, deci implicit filozofia marxistă a religiei, devine iminenta și întrebarea privind dispariția religiei ca fenomen social In cazul marxismului nu este însă nici pe departe verosimilă SfSST’rMeî de Pr°PaSai; da ?nti,comunistă> a unui Marx obsedat de siirșitul religiei Este semnificativ că nici Marx și nici Engels nn an STdT “î StU,di,U •“ a,ceastă temă «* lor la acest select ri re de ace^fd H gfelm In Ла «te ЙЙЛЙ XX pts dr: t "г oameni și între oameni si natură Vnini ■ c^are raționale între Ш aorlaie, аЛЫ № Ж ‘dunei cmd acest proces va deveni un produs al asocierii ?GtUrat decix -a cere necesara aOTmi(a de condiții materiale de existență, care, la rîndul lor, sînt produsul Ji-resc al unei dezvoltări istorice îndelungate și anevoioase , ( sitbl ns ) In concepția lui Marx, dispariția religiei ca fenomen social nu poale fi deci planificată și datată în felul unui plan economic, bunăoară Epuizarea istorică a acestui fenomen social se poate desăvîrși doar în perspectivele dezvoltării sociale din cadrul societății socialiste și comuniste, iar acest proces implică realizarea, la nivelul întregii societăți, a cî-torva condiții esențiale: ) Realizarea unui înalt grad de stăpânire a forțelor naturii și deci de dezvoltare a mijloacelor de producție ) Atingerea unui nivel de bunăstare materială care să lichideze preocupările anevoioase ale omului pentru satisfacerea trebuințelor sale materiale și să creeze timpul liber necesar pentru nevoile umane spirituale ) Perfecționarea tuturor relațiilor sociale, într-un asemenea grad încît să permită progresul spiritual plenar al indivizilor ) Ridicarea, la cote încă neatinse de istorie, a însuși impulsului interior al oamenilor spre perfecționare morală Ca și pentru celelalte ideologii ateiste, din toate timpurile, și pentru marxism s-a pus, în felul acesta, o problemă teoretică foarte complexă Ce atitudine trebuie să adopte față de religie și credincioși forțele sociale revoluționare, în cazul de față comuniștii? Este drept că viziunea marxistă asupra dispariției sociale a religiei oferă, mai mult decît oricare altă filozofie materialistă, posibilități ideologice maxime de constituire a unei strategii politice și principiale și suple Prin aceasta însă coihplexitatea problemei nu dispare, iar o dovadă, în acest sens, o constituie lanțul inepuizabil al controverselor pe această temă, ce frământă mișcarea socialistă de la începuturile ei și pînă astăzi Dacă ideologia religioasă se află în opoziție cu știința, iar pe plan social ea joacă un rol dacă nu întotdeauna direct vătămător, cel puțin ambiguu, iar această conjunctură socială, la rîndul ei, va dăinui un timp greu de definit cu exactitate, atunci ce-i de făcut? Mai este oare cazul să ne interesăm politic — și dacă da, în ce fel — de evoluția unui proces social pe care omul o poate influența în mod limitat și mijlocit? Atitudinea partidului comunist și a statului socialist față de religie Fr> „«Libertatea conștiinței»! Dacă ar fi să-i amintim în vremea «Kulturkampf»-ului, vechile lui lozinci, Marx, Engels, p — Lenin, Despre religie, București, Editura politică, , Ibidem, p Ibidem, p ‘ Ibidem, p a socialismului științific în acest sens, tovarășul CeagJ atestă materialitatea lumii, combatem cu energie mul, curentele de gîn'dire idealiste în același imp, p re Dectul crestatului nostru, întreaga viață sociala se întemei ¥J+nr₽a liberă a cul-credința sa religioasă, fiecare cetățean, fiecare slujitor al unui cui , s au altul trebuie să respecte legiile și să servească cauza edificării noii onn-duiri socialiste în România a , „ , Nu în mod întîmplător, de fiecare data cînd tovarășul Nicolae Ceaușescu se referă la politica P/C R față de religie relevă nu doar un aspect ci totalitatea principalelor aspecte politice, totalitate care numai ea poate defini cu maximă exactitate esențialul acestei politici față de religie Aceste aspecte sînt mai ales următoarele: asigurarea, de către statul socialist român, a libertății de conștiință tuturor cetățenilor săi; necesitatea respectării de către cultele religioase și credincioși a legilor țării; recunoașterea deschisă a contradicției ideologice dintre socialismul științific și doctrinele religioase; perfecționarea culturii de masă și educației și folosirea întregului potențial științifico-educativ al societății socialiste pentru lărgirea orizontului de cunoaștere și înțelegerea corectă, de către toți cetățenii țării, a fenomenelor din natură și societate; păstrarea și întărirea unității poporului, dincolo de convingerile religioase sau ateiste ale cetățenilor țării în condițiile democrației socialiste, libertatea de conștiință a tuturor cetățenilor este garantată prin Constituție: „Libertatea conștiinței este garantată tuturor cetățenilor Republicii Socialiste România Oricine este liber să împărtășească sau nu o credință religioasă Libertatea exercitării cultului este garantată Cultele religoase se organizează și funcționează liber Modul de organizare și funcționare a cultelor religioase este reglementat prin lege Școala este despărțită de biserică Nici o confesiune, congregație sau comunitate religioasă nu poate deschide sau întreține alte instituții de învățămînt decît școli speciale pentru pregătirea perso-naiului de cult- (act ) Reiese clar atît din Constituție cif și dta Legea pentru regimul general al cultelor religoase din că raporturile dintre statul socialist și cultele religioase sînt reglementate pe baza principiului supremației autorității de stat asupra tuturor instituțiilor existente în societate, inclusiv a celor religoase Cu alte cuvinte, statul socialist își ahrrna caracterul sau laic și impune, la toate nivelurile, prioritatea legislației laice asupra prevederilor religioase Afirmîndu-și în acest fel caracterul democratic, posibil doar în condițiile separării politicii de stat dc caun religie, legislația socialistă satisface interesele taturo“ cZtăte-adăugat apM că „ (ara noastrij dispXS?'“XS Congresul educației politice și al rești, Editura politică, , p culturii socialiste, - iunie , Bucu- I materiale necesare organizării și funcționării libere a activităților lo confesionale Printre multe alte exemple posibile, amintim ca, in funcție de necesitățile cultelor, în țara noastră există mai multe seminal n si institute teologice; apar, în România, reviste și publicații religioase, cu-tele din țara noastră întrețin relații cu alte culte și organizații religioase din străinătate etc Vorbind însă de drepturile și libertățile de activitate legală ale cultelor religoase din țara noastră, cu aceeași îndreptățire se eei-e precizat și un al doilea aspect al libertății de conștiință, prea ușor trecut cu vederea, uneori, de către adepții răzleți, dar înfocați ai teo-crației Prin Constituție și toate legile țării noastre referitoare la libertatea de conștiință se asigură nu doar drepturile credincioșilor de a-și desfășura activitatea confesională în cadrul legalității socialiste, ci și drepturile depline ale celor nereligioși de a nu adera la nici o formă de activitate religioasă în felul acesta se asigură o echitate socială a cetățenilor, căci, de-a lungul istoriei, cu deosebită virulență s-a manifestat și pers'ecutarea acelora care au refuzat să adere la anumite culte religioase sau la religie în general în orice societate modernă, indiferent că ea este sau nu este socialistă, de modul concret al rezolvării problemei, există o relație strînsă între libertatea de conștiință și reglementarea juridică a activităților religioase Sau, altfel spus, între acești doi termeni nu există o incompatibilitate; reglementarea prin lege a modului de organizare și funcționare a cultelor nu știrbește cu nimic conținutul libertății de conștiință Oricît s-ar părea de elementară această punere a problemei, trebuie remarcat totuși că, mai ales în această direcție, își îndreaptă atacurile unii denigratori ai socialismului, nu fără a întreține sau semăna confuzii Așa după cum s-a constatat, reglementarea prin lege a activității religioase nu reprezintă o inovație a societății socialiste, iar lozinca libertății de conștiință are și ea o istorie mai veche decît socialismul Pe de altă parte, idealul societății teocratice, adică a acelei societăți în care religia ar urma să fie recunoscută și impusă ca valoare supremă, cu toate implicațiile ce decurg de aici, mai este susținut azi în mod serios doar de unii fanatici, sau în scopuri propagandistice anticomuniste Este deosebit de important, din acest punct de vedere, de a discerne riguros între religie, ca o anumită formă de conștiință morală înstrăinată a credincioșilor, între viața religioasă desfășurată în cadrul legalității socialiste, pe de o parte și, pe de altă parte, fenomenele de ex-p oatare politică a sentimentelor religioase împotriva intereselor sociale generale, fenomene și stări de spirit adesea stimulate și regizate de une e cercuri reacționare de peste hotare ca mijloace de luptă anticomu-mș a Un cult religios care ar vrea să se situeze deasupra legilor statu-ui și sa conducă viața socială s-ar situa pe poziții iremediabil anacronice, nemaiadmise aproape nicăieri în epoca noastră Tocmai în П ir"lQ țln^rY^u ^cor^at ziarului olandez „Nieuws Net ««- iui „ c nteia (din octombrie ), tovarășul Nicolae Ceaușescu remarca , oi avem în vedere să asigurăm în continuare, în conformitate г ,Oastl lHia Și legile țării, desfășurarea normală a activității cultelor igioase Desigur, nu am permis și nu vom permite nici în viitor ca easca de aceste culte pentru a desfășura o activitate în-p a împotriva poporului, a construcției socialismului, a independenței icest sens, “ și apărut în zia- și suveranității tarii- Consider J: 'ăîn ^^dpedeplin legtie°statului, să susțină politica de construcție socialista, dezwjtare generala tății, politica de pace, colaborare și destindere a țain Educarea materialistă a maselor — obiectiv esențial il muncii ideologice de formare și dezvoltare a conștiinței socialiste Victoria socialismului în patria noastră, lichidarea pentru totdeauna a exploatării omului de către om, întreaga politică a partidului și statului au făcut din om valoarea supremă recunoscuta a societății Activi-tatea partidului și statului' de îmbunătățire permanentă a vieții oamenilor se oglindește, deopotrivă, în ridicarea continuă a nivelului de trai, ca și în dezvoltarea neîntreruptă a activităților iculturale și sociale, în perfecționarea condițiilor de educare a tinerelor generații Formarea omului nou, cu o conștiință morală superioară și o concepție științifică despre lume este un scop fundamental al socialismului, reprezintă încoronarea supremă a idealurilor sociale pe care le înfăptuim Conștiința omului nou, formarea și perfecționarea acesteia stau în centrul preocupărilor politice ale partidului nostru Or, ridicarea conștiinței la nivelul exigențelor impijse de principiile moralei comuniste, ca și de dezvoltarea cunoașterii științifice contemporane se bazează cu deosebire pe dialectica luptei dintre nou și vechi și reprezintă o sarcină socială extrem de complexă Tocmai în acest sens, în Raportul la cel de^al XII-lea Congres al P C R , tovarășul Nicolae Ceaușescu preciza: „Persistența unor concepții mistice, retrograde în gîndirea unor oameni frînează 'afirmarea lor plenară în viața societății Este un anacronism ca în epoca marilor cuceriri ale revoluției tehnico-științifice, a cunoașterii, cînd poporul se afirmă ca un creator conștient al tuturor valorilor materiale și spirituale, să existe oameni, chiar membri de partid, care mai cred în forțe supranaturale Activitatea politico-educativă trebuie să ducă la formarea omului nou, cu un larg orizont de cunoaștere a legităților dezvoltării lumii, a cuceririlor culturii și științei modeme, militant activ pentru transformarea revoluționară a lumii, pentru idealurile nobile ale comunismului Dezvoltarea continuă a democrației socialiste și garantarea prin Constituție a libertății de conștiință a tuturor cetățenilor patriei noastre ”u rePrezyr}t^ citași de puțin motive de slăbire a propagandei materialiste, bazata pe argumentare științifică Așa cum relevă tovarășul Nicolae Ceaușescu, , este necesar, de asemenea, să acordăm mai multă atenție a^vilâțu polHI^-ideoloȘce S» flm mal î„ aSa Гй eonSpU* noastre filozofice revoluționare despre lume și societate, să fim mai combativi, sa nu închidem ochii sau să lăsăm cale liberă diferitelor concepții retrograde, înapoiate Nu trebuie confundată concepția noastră re- Comunfcttoidn, Виеиге?Ѵ/Е роН?са оГр іГ °l Partîduîui vo’uționară, obligația comunistului, a activistului de partid de a lupta pentru această concepție, cu politica noastră de stat conform careia se respectă credința și concepția fiecăruia Nu trebuie sa renunțam la activitatea pentru afirmarea și demonstrarea în practică a justeței și superiorității concepției noastre despre lume și viață, a concepției socialismului științific, a materialismului dialectic și istoric“ Procesul de apariție a noii conștiințe sociale, din conținutul careia va dispărea, odată cu înfăptuirea deplină a comunismului, și religia, dar si interesul social pentru religie, trebuie conceput și proiectat, după concepția materialist-istorică, tot ca un proces social dialectic Noua concepție despre lume reprezintă un element centralizator deosebit de important al conștiinței socialiste și comuniste, se constituie, în același timp, si ca expresie ideologică pozitivă a unor noi realități sociale obiectiv create, dar și ca mijloc principal de stimulare și înfăptuire a societății comuniste Or, în aceste cincumstanțe, din punctul de vedere al aprecierii educației materialiste a maselor, în general, și a celei direct ateiste, în special, se impune ca premisă teoretică și metodologică, următorul principiu: o asemenea educație nu are o valoare în sine și de-sine-stătătoare în sensul că ea ar putea fi izolată de ansamblul vieții sociale, materiale și spirituale La rîndul său, această idee trebuie să orienteze și să fertilizeze, mai ales sub raportul legitimității și eficacității lor sociale, toate mijloacele posibile de înfăptuire a educării materialiste a maselor și deci de realizare a noii concepții despre lume și viață, la nivelul individului, ca și la cel al colectivității Faptul că educarea materialistă a maselor este o parte integrantă a formării omului nou și nu un proces izolat, implică ideea că însăși atitudinea ateistă, teoretică și comportamentală are valoare deplină doar în măsura în care este sau devine și o atitudine morală superioară, trăsătura spirituală a unui om superior Tocmai de aceea, educația materialistă trebuie văzută ca acțiune de informare științifică, dar și ca proces de perfecționare morală a omului Atunci cînd se refereau la formarea convingerilor și mentalităților antiobscurantiste, științifice, ateiste etc , majoritatea gînditorilor mate-rialiști premarxiști aveau în vedere individul și nu masa, nu totalitatea colectivităților, sociale Or, în aceste condiții însuși actul educării știin-ți ice a omului — atunci și în limitele în care era considerată a fi posi-j a această educație — era circumscris în granițele limitate, sub raport principial și practic social, ale simplei receptări de valori culturale de ‘'а,Ге u? §ruP de indivizi, mai restrâns sau mai larg Ceea ce relevă clar fundamentală a educației ateiste de tip iluminist: ea nu era privita, in totalitatea ei, ca parte integrantă a culturii societății, ceea ce іггф ica,^ pe de altă parte, că trăsătura creativității culturii, ce poate fi nțe easa numai ca proces social, se raporta foarte îngust la conținutul ateistă Ce ae“neau ace?ti gânditori ca fiind educație ateistă și concepție r ^lco,ae Ceaușcscu, Cuvtntare la Plenara comună a C C al P C R șl 'msihului Suprem al Dezvoltării Economice șl Sociale a României, București Editura politică, , p — Educație materlallst-ștllnțlllcft — cda / în condițiile de astăzi ale cunoașterii Țoate constata și greselor teoriei și practicii educaționale, maselor trebuie să susține că educația filozofica niateua is -ș structurii personalității: concepția despre lume, atitudinea morala degerata m t trebui să cadă pe construirea și dirijarea sociala a nprpiîo-ios Fără întemeire teoretica, asemenea opinii tind sa nu a distincția 'necesară între mimetism și comportamentul moral de valoare etică autentică și plenară Dealtfel, înseși cercetările sociologice directe ale fenomenelor de religiozitate și ireligiozitate pun in evidența fap-u că pretutindeni unde ea a fost înregistrată ca fenomen social, scăderea practicilor religioase constituie, de regulă, doar primul pas al indivizilor, care relevă sau conduc spre însușirea ateismului ca concepție și comportament Educația științifico-ateistă a maselor trebuie văzută, în primul rînd, ca o perfecționare interioară a personalității, ca act de cultură, căci numai în acest fel ea dobîndește o justificare istorică, o legitimitate, și numai pe această cale ea poate deveni efectiv o problemă a întregii societăți Privită tocmai în acest sens, ca proces de cultură plenar, educația materialistă cu funcții ateiste dobîndește două caracteristici esențiale In primul rînd, ea va putea să întrețină relații organice și multilaterale cu ansamblul culturii și progresele acesteia, iar, în aceste condiții, latura ateistă a concepției despre lume a oamenilor va cunoaște ea însăși un progres spiritual, căci își însușește perfectibilitatea culturii în al doilea rînd, în acest fel ea poate să devină cauza și sarcina nu doar a unui grup, relativ restrâns, de specialiști în filozofiile ateiste, ci a tuturor oamenilor de cultură, preocupați prin profesia lor de problemele educației sociale Dealtfel, trebuie să recunoaștem că în peisajul spiritual de masă, legat direct sau indirect de problemele concepției științifice despre lume — și cu atît mai mult dacă avem în vedere „peripețiile" biografiilor individuale — foarte adesea rezonanța semnificativă, relevabilă și hotă-rîtoare o au marile evenimente existențiale și culturale, chiar atunci cînd acestea, nu vizează direct religia și ateisniul Caracteristicile sale de fenomen cultural, în sensul deplin al noțiunii rXity« Ura’f de altfe]- capacitățile și modalitățile esențiale de alizare efectiva a educației materialiste a maselor nroblemă cnr₽ inca reprezintă un obiect interesant de studiu, pent™ filozofH s^iolo" i rențelor, legătura dintre dezvoltarea științe! si fHozSîf' аШ" șx a concepției despre lume a oamenilor fllozofiei> omul trebuie să^lupte penk^concepffi ^П С automat Ca individ, zarea omului pe calea Si >faeT сІоаГпК^ ' ‘ ХХЛХХТХХС educativ individual a Caie se intîlne?te fericit pe de o parte, pe de altă parte, nu este întot- ?i înaintate Umani-printr-o permanentă auto-■ poate influența radical J cu efortul lor Iată de ce se poate vorbi de rolul activ covîrșitor pe care îl pot îndeplini anumiți factori sociali atît în realizarea plenară a eforturilor sociale organizate de educație științifică a maselor, cît și în stimularea și întreținerea tonusului vital al interesului psihologic al indivizilor pentru educația științifică Iar aici trebuie înscris în primul rînd aportul organizațiilor de partid, al celorlalte organizații obștești, ca și al tuturor instituțiilor ce au contingență cu răspîndirea informației științifice Concomitent, un principiu educativ al răspîndirii informației științifice trebuie să rețină în mod special atenția factorilor educaționali Este vorba de principiul exprimat de necesitatea de a populariza nu numai cunoștințele științifice propriu-zise, ci și concluziile filozofice legate de acestea, concluzii, care contribuie direct la modelarea concepțiilor filozofice ale oamenilor muncii în spiritul materialismului dialectic și istoric Numai realizând acest deziderat se poate considera că au fost îndeplinite scopurile răspîndirii informațiilor științifice In procesul de formare a acestei viziuni științifice despre lume, un rol esențial îl poate dobîndi însușirea materialismului dialectic și istoric Transformarea acestei filozofii în pilonii de bază ai concepțiilor despre, lume și viață ale oamenilor poate juca un rol fertil deosebit în progresul spiritual de ansamblu al personalității umane însușirea acestei filozofii creează baza științifică a revoluționării întregii conștiințe umane, oferă premisele lărgirii orizontului de cunoaștere al maselor, dă oamenilor posibilitatea integrării creatoare și armonioase a informației științifice în structura personalității lor Totodată, influența filozofiei marxiste se extinde și asupra conștiinței morale a oamenilor Asemenea trăsături morale, ca: optimismul, permanenta autodepășire morală, atitudinea activă și creatoare în fața vieții, dezvoltarea respectului reciproc și a solidarității umane ș a pot apărea și se pot dezvolta în proporție de masă tocmai pe baza însușirii temeinice a principiilor materialismului dialectic și istoric * VII OMUL ȘI FORȚELE NATURII Dialectica raportului dintre om și natură Prin ființa sa omul face parte din natură El ocupă însă în cadrul acesteia o poziție'esențial deosebită de oricare altă realitate fund rezultatul suprem al dezvoltării naturii, un produs care nu se reduce lai mm c din ceea ce i-a premers, la nici o forma concreta de existența, dar care reproduce totuși, într-o formă specifică, întreaga existența Omul este o replică a Universului, natura manifestată în esențialitatea ei intr-un caz particular de ființare, el este chintesența existenței Ființa umană este, totodată, singura formă de ființare care întrunește în felul său de a fi cele două moduri posibile ale existenței: materia și spiritul Dacă, în mare, prin corpul său omul face parte din natură, prin conștiință o depășește Omul este o existență materială și spirituală Locul deosebit pe care îl ocupă specia umană în raport cu natura, faptul că ea nu este o specia biologică printre celelalte se datorește vieții sociale — un nivel existențial superior celui natural Omul este o ființă socială Factorul social hotărîtor prin care noua specie s-a desprins din fauna globului este munca Natura reprezintă mediul în care își desfășoară existența viețuitoarele, deci și omul Acesta face însă din mediu obiect al acțiunilor sale El se opune naturii ca subiect, ca ființă care gîndește, voiește și acționează Transformînd natura, omul își construiește existența șa proprie, o existență de tip social Fără natură acest lucru nu este posibil Ea reprezintă cadrul necesar și permanent al desfășurării activităților umane, este o condiție materiala a societății im asuPj a naturii, transformînd-o, omul creează o lume nouă, un alt mediu specific, esenței sale Cadrul social creat de om constituie, a nndu-i condiția primordială a perpetuării speciei umane Posibilită'Ue numailn dimen^ efective aîe асе^еЙ I?^ in ^istamul vieții sociale Existența umană omul realizat i'mn cret-istonc) este rezultatul, consecința efortului depus de el însusi Rpi' care o depune munca че гіочіЧст - П ani^esda ca om; activitatea pe onînd asupra naturii exterioare* șl mocUfFcS о ^аП’ ”acți“ în același timp propria sa natură“C lcînd-° pe aceasta, el modifică К Marx, Capitalul, voi I, ed a IV-a, Editura ₽ Omul nu poate fi om decît în măsura în care se produce Dar el nu se poate produce ca atare decît dacă se raportează necontenit la natuiă Acționează din perimetrul socialului, mereu însă cu fața la lumea care îl înconjoară , w Incercînd o imagine vom spune că, dintr-o anumita perspectiva, omul si natura se găsesc față în față Două forțe care par a nu suferi nici o comparație: Natura este Marele Tot, pe cînd omul este un atom pierdut în infinitatea lumii Puterea naturii este colosală, pe cînd cea umană este limitată Natura se manifestă însă spontan, orbește Omul, ființă inteligentă, poate cunoaște forțele naturii, mecanismele lor și, acționînd prin ofensivă și defensivă, le poate pune să lucreze în locul său și pentru sine Din forță străină natura devine procesual un aliat „Propria activitate a naturii — spune Hegel — cum ar fi elasticitatea arcului de ceas, apa, vîntul, este întrebuințată astfel încît ele să înfăptuiască în existența'lor sensibilă cu totul altceva decît voiau“ Omul „lasă natura acționeze, privește liniștit la această acțiune și dirijează întregul doar un minimum de efort Ființă socială, omul se raportează la natură ca obiect de cunoaștere, obiect al acțiunii, ca mijloc de muncă Deci, nu numai ca ambiantă, natură naturală, ci în formă umanizată, trecută în planul socialului Trecerea de la nivelul natural al existenței la cel social se reali- sa cu ca ca zează prin muncă Omul „mijlocește, reglementează și controlează prin acțiunea sa proprie schimbul de materii dintre el și natură^ Acținea nu se desfășoară la intimplare, oricum: munca este „activitatea îndreptată asupra unui scop“ Sau, cum spune Georg Lukacs, dezvoltînd ideile lui Marx, „prin muncă se realizează o instituire teleologică înlăun-trul exintenței sociale Procesele naturii se manifestă stihinic, prin întîmplare, dar nu la intîmplare, în afara cauzalității, a legilor Fenomenele naturii nu-și datorează existența unei rațiuni, în desfășurarea lor există însă o anumită raționalitate, o ordine Ele se supun determinismului obiectiv în înfruntarea cu forțele naturii, omul se lovește în fond de acțiunea determinis-mului în măsura în care scopurile sale nu concordă cu legile obiective, ele nu se realizează în această situație, omul este înfrînt de necesitatea oarbă Rod al rațiunii umane, scopurile nu pot fi transpuse în realitate decît dacă se întemeiază pe raționalitatea proceselor naturale în cazul în care instituirea teleologică este corect făcută, existența de tip social apare ca un adaos original față de existența naturală Prin muncă lumea se supraetajează In prelungirea principiului cauzalității — propriu naturii apare acțiunea cu finalitate desfășurată de om Realitățile concrete se instituie în existență nu numai ca urmare a acțiunii cauzelor (fenomenul x apare din cauza fenomenului y), ci și ca rezultat al efortului desfășurat de om, care, ca ființă conștientă și transforma* ’ Hegel, Jenenser Realplillosophie, Leipzig, , II, p s n * К' M а г V л-п „ + K, Marx, op cit Ibidem, p Georg Lukacs, Ontologia existenței sociale, București, Editura politică, / , p, , I toare, „introduce" ta existență & trebuie desfășurată activitatea z) Drept штаге a t de om, chipul naturii ia o altă iniațișare nnozitie cu determinis- Instituirea teleologică se realizeazăurmărft este realizabil, nu mul obiectiv, ci ta „rin eunoaflerea cunoaștere care tre- prin Încălcarea cauzalității, ci p ? vederea transformării rea- lității Munca se realizează într-o ordine anume, sistematic, ora Vn€ XXes^reXte în^confruntarea cu natura se explică prin faptul că отиГа elaborat în devenirea lui istorica un ^^ХеГі^игі de determinismul obiectiv se instituie și funcționează — in planul vieții sociale - un determinism sui-generis, constituit din ansamblul normelor ce se impun a fi respectate pentru ca victoria sa fie de partea omului Deși constrîngător, în raport cu ființa umana, sistemul normelor statuate ca eficiente limitează arbitrariul, instituirea teleologica incorecta fiind deci funcțional în lupta dusă pentru cîștigarea libertății Prin mecanismul normelor omul își disciplinează propriul său efort pentru a disciplina forțele stihinice ale naturii Edificat într-un proces istoric îndelungat și mereu supus verificării și perfecționării, sistemul normelor acționate reprezintă strategia necesară în lupta pentru cîștigarea libertății, fără de care ființa umană ar fi rămas subordonată fatal determinismului obiectiv, o existență printre altele « > Mizarea unei co„ aințB ьМІ пеа й ca pi'oces de muncă * A — ^PUnC\Ca momente succesive, elâbor aut cie cunoașterea obiectului ’ muncii corectă a scopurilor depinde a acțiunilor Față , pro- e ““'“^“âgent praxiologia, ci și ‘VAw ‘^ul datorită căruia se va naște nu trebuie plecat de la natură, **>, ffiîSS* “ “ u?nUrazt o°rfo™t evoluată a spiritului religios și nu modul originar al acestuia cum au crezut unii cercetători ai religiei Primitivul s-a rap orfa^ la, Jă si măsura în care l-a interesat practic, pentru ca, pornind de la ea sa-ș construiască propria sa existență, și nu de dragul de a o cunoaște sau pentru a medita asupra ei Natura se opune omului^ prin faptul ca nu i se oferă așa cum dorește acesta Orice act de muncă, de trecere a ceea ce există ca realitate naturală în existența socială, are de înfrînt rezistența obiectului muncii Iar supunerea obiectului ar fi însemnat supunerea, transformarea supranaturalului din moment ce acesta este presupus a fi în lucru O asemenea relație (și sistemul mentalităților care ar fi însoțit-o) este greu de conceput pentru ființa firavă care se înălțase pe două picioare, pentru a putea, cu mîinile rămase libere, să înfrunte supranaturalul Supranaturalul trebuie să-i fi apărut omului din acele vremi mai ales ca aliat și nu ca vrăjmaș, ca mijloc de ordonare și dominare a lumii și nu ca forță generatoare de dezordine, de stihie Supranaturalul s-a instituit — ca idee — în raport cu practica, legat de aceasta, în primul rînd pentru o mai bună organizare a ei, pentru ca, în acest mod, să fie ordonată (practic, dar și prin conștiință) lumea naturală imediată și, în ultimă instanță întreaga realitate, Universul Credința despre existența supranaturalului va fi legată mai degrabă de procesul de instituire de norme, de așezare a celui de-al doilea tip de determinism, decît de procesul cunoașterii determinismului obiectiv Realitățile naturale, precum corpurile cerești, Soarele, Luna Stelele, sau anumite animale etc vor fi venerate nu ca obiecte ale acțiunii in care caz funcționează prioritar procesul de cunoaștere — ci ca „elemente intercalate în instituirea teleologică Ele fac“ parte din condiție supunerii obiectului muncii, fiind alături de om și nu o ou se lui Nu este vorba de o venerare în sine a lor, ca modalități existențiale Confruntarea dintre om și natură reprezintă n determinant pentru un fel anume de a gînrli nl • • «« acest da, Tnt™ im„ fcraonul „ adre ‘ Г ce ai inițiat în planurile tale și in puterea ta” C’D‘ cun°aște ceea ‘Friedrich Engels, Dialectica naturii, București ЕЧРТР юкл tura științifică' ,V - * ? ПаГе> Ш «mulul do Prin urmare, o mare parte din distanța aceasta de de kilometri se întinde pe un drum foarte greu — prin crînguri și păduri virgine — despre care nici nu știm nimic; abia la capăt, după — de kilometri, găsim alături de arme primitive, desene din peșteri, ca prime semne ale culturii și abia la ultimul kilometru de drum apar tot mai multe semne ale agriculturii Cu două sute de metri înainte de finiș, drumul, acoperit cu dale de piatră, trece pe lîngă întăriturile romane Cu o sută de metri înainte de finiș, alergătorii noștri sînt înconjurați de construcțiile orășenești medievale Pînă la finiș rămîn încă de metri, acolo stă un om care urmărește cui-sa cu ochi inteligenți și înțelegători — aceștia sînt ochii lui Leonardo da Vinci Au rămas numai zece metri! Ei încep cu lumina torțelor și iluminarea sărăcăcioasă a lămpilor cu unsoare Dar, odată cu saltul la ultimii cinci metri, se întîmplă o minune uluitoare, lumina inundă drumul de noapte, căruțe fără animale de tracțiune fug în goana mare, se aude zgomot de mașini în văzduh și alergătorul uimit este orbit de lumina proiectoarelor televiziunii, asaltat de mulțimea reporterilor radioului" Cunoscînd legile, proprietățile realităților naturale, omul a trecut treptat de la unealta primitivă universală la unelte specializate, de la forța sa musculară și cea animală la forța vîntului și a apei, de la munca depusă de sine la lucrul mașinii care înlocuiește procesual efortul său fizic și folosește drept sursă de energie cărbunele, petrolul, electricitatea și, mai apoi, de la mașinile clasice la cele automate care înlocuiesc integral forța de muncă a omului pentru un anume gen de activitate, pentru ca, în ultima etapă, să se treacă la folosirea energiei atomice și la mașini care îndeplinesc sarcini asemenea gîndului omenesc Natura este urmărită printr-un complex sistem de observație, fiecare „pulsație" a sa fiind, într-un fel, înregistrată și interpretată Omul nu mai trăiește în mijlocul naturii, ci face din natură mijloc al traiului său Pentru aceasta el trebuie să știe ce se petrece la toate coordonatele geografice și dincolo de limitele ^amintești Asemenea Clinicianului, el ascultă natura, o privește, provoacă efecte cu ajutorul aparatelor pentru a asigura buna desfășurare a proceselor sociale începînd cu cele productive și terminînd cu cele de domeniul culturii spirituale Procesul, desigur este mult mai complex Ca urmare a înstrăinării, rezultatele științei' pot prilejui temeiuri pentru resuscitarea fenomenului religios Fapt este însă că mecanismele marelui sistem social se desfășoară cu o anumită funcționalitate pentru că mecanismele marelui sistem natural sînt urmărite de mii și mii de senzori, iar informațiile sînt prelucrate de mii de creiere electronice și omenești Prin știință omul a depășit granița mediului său terestru dovedin-dy-și capacitatea de a deveni o ființă cosmică Navele spațiale reprezintă, în fond, fărîme de existență pămîntească pătrunse în Univers Natura extraterestră a trebuit să le „accepte" prezența în imperiul ei, G Erchelberg, Der Mensch und die Technik, Zilrich, , p — • * * ' * ' • * * * ‘ f ‘ • *• A de a se de achizițiile știlntel șl tehnicii contemporane, precum și^cete^malmll * Nicolae Ceaușescu > т э Comunist Roman, București, Editura politică, epa^X 'lea Con ’es al Partidului si efieente strategii și tehnologii educaționale Complexitatea educației inaterialist-științifice izvorăște din interdependența a numeroși factori cu-e intervin in alcătuirea sa — informaționali, instituționali și spontan:, obiectivi și subiectivi, logici și exologici (afectivi), permanenți și temporari etc Caracterul său foarte complex necesită, cum se va vedea, nu mimai deslușirea „verigilor principale" care se înscriu in strategia gi ltt le resimt uneori tinerii 'InsuSXr^ «aptelor reale de viată, de trăire puternică a Împrejuî-ărilo’r eț£«ale administrative Or^U«iZa i e de tinei'et- toate formele politice și ‘ are sa acorde o atenție majoră soluționării efi- denie, cu toate toloacele ie dale sau spirituale pe care le aV? Xă sau nur personală, ci o pro-nu este doar o problema ^г ^ а ^ІГе practică a omeniei și solidarității blemă de larg interes social, de ^stituire p acuca structuriie spi- comuniste, care au un puternic io m nniPPtivitate în cei din jurul rituale ale tinerilor, le dezvoltă încrederea m со ілг în nrincioiile si normele eticii și echității socialiste, m * a societății noastre Un colectiv bine închegat, pătruns Р£ПаФ săi ci reacționează „seismografic“ la orice problema de viața mai dificila a acestora, oferă operativ și neostentativ un sprijin eficient acționează ca o pîr^hie reală în conștientizarea de către fiecare individ a faptului că orice "problemă devine ’solubilă prin mobilizarea energiilor umane, a funcțiilor instituționale de stat, a organizațiilor politice și obștești, a resurselor materiale existente în mediul lor nemijlocit de viață Este, de asemenea, pe deplin profitabil educativ, inclusiv in direcția educației mo-terialist-științifice să li se spună deschis și sincer oamenilor, tineretului îndeosebi, că o problemă sau alta pe care o pun nu-și poate găsi pentru moment o rezolvare deplină, că nu se dispune de toate resursele necesare soluționării ei, decît să se apeleze la tergiversări moralizatoare, la efecte birocratice și de difuzie a răspunderilor sau la amăgiri ipocrite care îi pot pune pe cei în cauză în situații intime dintre cele mai contradictorii, îi pot îndepărta de colectivitate, făcîndu-i să eșueze în iluzie și speranță abstractă, să cedeze influențelor mistico-religioase sau tentației de soluționare a problemei prin încălcarea moralității Educația materialist-științifică și umanist-revoluționară în sistemul pregătirii politico-ideologice și al culturii Aliaț în raporturi de complementaritate cu învățămîntul, sistemul pregătirii politico-ideologice și al difuziunii culturii cuprinde totalitatea care își dezvăluie xuncționalitatea in cadrul educației permanente, antrenînd cele mai variate categorii socio-profesionale ale populației Vom distinge, tipologic următoarele sfere ale acestui sistem: ° ’ Învățămîntul politico-ideologic; Activitatea din domeniul culturii și artei; Mijloacele comunicării și informării de masă; Răspîndirea cunoștințelor științifice și tehnice a) Învățămîntul politico-ideologic, organizat sub direct organelor de partid, cuprinde — în mod diferențiat — f pTretiduin-Ud-U\Pr°blemele funda™ntale ale politicii inter P, д \ Ș statului nostru, ale dezvolt “ ’' “ Antrena atit meinbril cle ș ₽- a conducere a în mod diferențiat — pe baza unor pro 'ne și externe ;ării economico-sociale a țării oameni ai muncii, învățămîntul politico-ideologic contribuie nemijlocit, prin toate formele și structurile sale, la formarea gîndini politice și la lărgirea orizontului ideologic al oamenilor, adaptîndu-și conținutul tematic la condițiile concrete și la preferințele participanților * Permițînd o largă dezbatere a problemelor politico-ideologice și integrîndu-se armonios în ansamblul muncii politice și organizatorice, acest tip de activitate contribuie la formarea și dezvoltarea atitudinii politice a oamenilor muncii, la realizarea unor obiective de bază ale învățării sociale, prm recurs permanent la confruntarea experienței de viață cu tezele fundamentale ale concepției despre lume Valoarea sa formativă decurge din conținutul pe care îl are, din caracterul de masă al realizării sale și din integrarea sa organică în ansamblul muncii organizatorice și economice In realizarea sa efectivă își pot afirma eficiența formativă multiplele modalități ale tehnicilor sociale de lucru cu grupurile mici (centrarea pe temă, pe grup, pe indivizi, pe raportul grup-temă), cărora li se asociază strategiile multi-media* Pentru atingerea obiectivelor educației materialist-științifice este necesară argumentarea și aprofundarea permanentă, atît în plan teoretic, cît și în planul recursului la realitățile socio-economice, a caracterului științific, revoluționar pe care îl are politica partidului nostru, spiritul creator, original în care aplică ideile fundamentale ale materialismului dialectic, ale socialismului științific, la condițiile economice, sociale, culturale și naționale ale țării noastre Este necesar, de asemenea, ca învățămîntul politico-ideologic să nu se limiteze doar la explicarea tezelor teoretice, la dezbaterea de principiu a temelor, ci să urmărească forma-I rea capacității oamenilor de a materializa în viață, în muncă, în activi-■ tatea socială, concepția despre lume și viață a partidului nostru Indica- torul principal de evaluare a eficienței acestui tip de învățămînt stă, НЛ dealtfel, tocmai în măsura în care reușește să stimuleze inițiativa maseloi, Ир- să facă din pregătirea politico-ideologică o premisă a actului politic, an-Bl| gaj an t, a realizării sarcinilor economice la un nivel superior, a atitudinii В cetățenești înaintate Imbinînd pregătirea teoretică și experiența practică, învățămîntul politico-ideologic are menirea de a dezvolta în mase con-ringerea fermă că materialismul dialectic și istoric, socialismul științific xeprezintă o puternică armă de transformare revoluționară a societății Activitatea din domeniul culturii și artei, a cărei sferă socială de realizare este deosebit de amplă și complexă, se înfăptuiește prin f^ZV? \area c^eaWeJ- literare, cinematografice, teatrale și muzicale, prin и n^u]e ^^za^lntelor culturale (case de cultură, cămine culturale, clu-orlf’ M| , concrete ale fiecărui cetățean analiza diferențiată a funcționalității j ml’Tus Tebut turale Intr-un fel sau altul, “ип^ е " = de la caz la caz, ne- ^/le““is“,,«?ete“%TPaZne valabile pentru orice Împrejurare c) Mijloacele comunicării și informării de macs'medm (presa, radioteleviziunea, Publica^! m‘ d® Sie educată avînd o largă accesibilitate socială, în cele mai variate medii socio-culturale Conținutul diversificat al mesajelor mass-media, natura lor relativ „mozaicată“ răspunde unor nevoi spirituale^și de agrement de o mare varietate și, ca atare, acopera o zona foarte lai ga a vi ți spirituale a oamenilor De aceea este necesar ca, m totalitatea lor, aceste mesaje să-și găsească un numitor comun al impactului asupra concepției despre lume a oamenilor în creșterea continuă a fondului valoric pe care îl are conținutul lor și in modalitățile directe, naturale, lipsite de ostentație ale exprimării,' ale formei de realizare Desigur, individualizarea mesajelor, reclamată ca atare de caracterul de regulă individual al recepției se lovește de impedimente firești, pe care le are tehnologia mass-media De aceea, soluția surmontării acestei situații se află în axarea conținutului emisiunilor radio și TV, al articolelor de presă, pe centre de interese, specifice unor categorii socio-profesionale, socio-culturale, de vîrstă și sex, de nivel instrucțional și mediu rezidențial în același timp, sondajele de opinie și practica arată că mesajele specializate, cu conținut științific manifestat, se bucură de o audiență cu atît mai mare cu cît au o „rată de actualitate" ridicată, abordează noul din știință și tehnică într-o formă atractivă, răspund convingător problemelor spirituale pe care și le pun oamenii sub impactul revoluției științifice și tehnice contemporane, satisfac nevoia de explicație filozofică accesibilă și nuanțată Cu aht mai mult cu cît astfel de mesaje, cu destinație expresă, pot și trebuie să devină mai ofensive în raport cu situațiile în care diferitele practici religioase încalcă demnitatea umană, în ultimă instanță au efecte dezumanizante, nocive Mesajele mass-media, atît cele radio-TV, dar mai ales cele din presa scrisă, au calitatea de a deveni surse și instrumente secundare de influențare educativă,~ putînd fi stocate în colecții diferite și refolosite în activitatea culturală de masă, în diferite împrejurări educative Prima receptare radio a vocii omului care a ajuns în cosmos, telefotografia primului pas pe lună al unui om, imaginile transmisiunilor TV din spațiul extraterestru, articole de presă mai vechi, care abordau „la zi« momente epocale din istoria descoperirilor științifice și tehnice devin — utilizate m di ente momente educative — puternice instrumente ale formării reprezentărilor și convingerilor materialist-științifice, ale argumentării va-oni transformatoare pe care o are cunoașterea, stăpînirea rațională a Ui, educarea unux stil cultural de expunere la mesajele comuni- catiei de masă în acest sens trebuie să conlucreze școala, organizațiile de copii și tineret, instituțiile culturale de diferite tipuri, opinia publica însăși Dacă decizia de receptare are un caracter individual, nu-i mai puțin adevărat că ea poate fi modelată și orientată valoric, poate fi influențată și corectată atunci cînd prezintă scăderi, cînd se dirijează ex-clusiv spre divertisment și factologie, spre senzațional sau spectaculos în ansamblu, strategiile educative de tip mass-media își pot găsi numeroase resurse de ameliorare funcțională și de sporire a eficienței lor datorită marii lor puteri de influențare — una dintre pîrghiile de bază ale educării materialist-știin formative, trebuind să devină — tocmai țifice a maselor d) Răspîndirea cunoștințelor științifice și tehnice constituie un sistem al acțiunii sociale care are ca obiectiv specific consolidarea concepției științifice despre lume și viață, prin ridicarea nivelului general de cunoaștere al maselor, promovarea sistematică a valorilor filozofice și sociale fundamentale ale societății noastre, formarea unei atitudini cetățenești înaintate, centrată pe cultul muncii, combaterea diferitelor manifestări mistico-religioase, a concepțiilor idealiste Realizată cu sprijinul unui larg aparat instituțional (școala, așezămintele culturale, universită-tățile cultural-științifice, muzeele, casele memoriale etc ) și în forme diverse (brigăzi științifice, lectorate tehnice, cercuri aplicative, excursii de studiu, vizite turistice etc ), activitatea de răspîndire a cunoștințelor științifice și tehnice se adresează cu deosebire orizontului de cunoaștere al oamenilor In același timp, amplificarea funcțiilor sale formative nece sită asigurarea unei cît mai pronunțate adresabilități, răspunzîndu-se celor mai complexe, mai adinei și mai variate probleme spirituale pe care și le pun oamenii din toate mediile sociale* Actualitatea și adresabilitatea răspîndirii cunoștințelor științifice și tehnice reprezintă principalii indicatori de eficiență formativă a acestei activități Satisfacerea acestor indicatori presupune o temeinică stăpînire -a informației, o înaltă competență și capacitate de argumentare, evitarea oricăror vulgarizări sau popularizări științifice anoste, eliminarea cunoștințelor și informațiilor elementare și învechite, care nu mai trezesc interes, nici chiar în mediile considerate apriori „subculturale“ Cu -atît mai mult se impune această cerință, cu cît încercările diferitelor religii de a se ,,moderniza^, de a-și integra în sistemul lor de idei noile date ale științelor, de a se imixtiona O atenție deosebită se cere a se acorda problemelor actuale ale surselor de materii prime, energie și combustibili, raționalității consumului energetic, explicai ii catastrofelor naturale, analizării fenomenelor de criză economică din lumea contemporană, explorării spațiului cosmic, dezarmării și preîntîmpinării unui război mondial și altele Este o sferă de larg interes public, care generează numeroase m le ari, reflectînd puncte „critice *, nevralgice ale unor fenomene naturale și sociale, n egâtură cu care lipsa de informare poate fi generatoare de stress, psihologie marginală, stări de psihoză, neîncredere în viitor și altele, favorizante pentru generarea unor sentimente și credințe religioase - Educație materialist-științifică — cda / în problemele politice, capătă astăzi o extensiune considerabilă, provo-cînd adesea confuzie și derută în rindurile unor oameni, m unele medn socio-culturale * ❖ * în totalitatea determinărilor și atributelor sale, modelul acționai al educării materialist-științifice a tineretului, a tuturor oamenilor muncii ni se înfățișează așadar ca unul dintre cele mai complexe modele de acțiune socială Realizarea sa practică, eficientă presupune mobilizarea unui larg evantai de resurse educative ale societății noastre, angajarea responsabilă a tuturor educatorilor pentru formarea unui tip de om nou, cu o personalitate complex dezvoltată, capabil să se afirme tot mai mult ca forță hotărâtoare a făuririi societății socialiste multilateral dezvoltate și înaintării României spre comunism CULEGERE DE TEXTE I RELIGIA — CA FENOMEN SOCIAL MCOLAE CEAUȘESCU, Cutare !« Cons/ă—eO Л te™ al Partidului Ctmurda Roman din - septembrie W,> Bucureșt, Editura politică, , p Pentru noi, comuniștii, problema se pune și sub alt aspect — și anume al felului cum înțelegem, ca revoluționari, problema religiei i i trebuie să uităm că noi avem o concepție revoluționai a, științifica despi e lume, că această concepție pornește de la ceea ce a demonstrat pe plan universal cunoașterea în privința orignii și dezvoltării societății, a naturii, a omului Desigur, religia a apărut într-o anumită etapă istorica a dezvoltării sociale, cînd oamenii nu-și puteau lămuri o serie de fenomene și ridicau ochii spre cer așteptînd răspunsul Răspunsul îl primeau, într-un fel sau altul, după cum considerau clasele dominante de atunci că trebuie dat Noi, comuniștii, știm că lumea nu este creață de nici o forță divină, superioară, că nimeni nu stă undeva și dirijează cum să se dezvolte societatea, cum să se organizeze viața oamenilor Știința aduce zilnic, ceas de ceas, noi și noi dovezi incontestabile cu privire la formarea naturii, a omului, la materialitatea și infinitatea universului Practica ne demonstrează că astăzi oamenii devin tot mai mult în stare să transforme natura și societatea, să voltării societății cunoască orice secret al naturii, al dez- KARL MARX, Contribuții la cere, în: Marx-Engels, Opere, tură politică, , p — critica filozofiei hegeliene voi , București, Editura a dreptului Introdu-de stat pentru litera- Omul, care în realitatea fantastică a cerului, unde căuta un supraom, n-a găsit decît propria sa imagine reflectată, nu va mai fi înclinat să găsească numai propria sa aparență, numai un neom, acolo unde el caută — și trebuie să caute — adevărata sa realitate Fundamentul criticii religiei este: omul creează religia, nu religia îl creează pe om Și anume: religia este conștiința de sine și simțămîntul oe sine al omului care sau nu s-a găsit încă pe sine, sau s-a pierdut din nou Dar omul nu este o ființă abstractă, situată în afara lumii Omul este lumea omului, statul, societatea Acest stat, această societate produc ° c^cep'le răsturnata despre lume, pentru că însuși statul socie tUie ° lU^e int°arsă pe dos- Reli§ia ^te teoria generală a ₽î r>n- ч- T? comPen(tiul ei enciclopedic, logica ei în formă populară al t eg™a el SXăSS? entuzla,s“ul el sancțiunea ei morală, 'in-b ei solemna, temeiul ei general de consolare și de justificare Ea este realizarea fantastică a esenței omenești, pentru că esența omeneasca nu posedă o realitate adevărată Lupta împotriva religiei este, prin urmare lupta indirectă împotriva acelei lumi a cărei aromă spirituală este ^Mizeria religioasă este expresia mizeriei reale și totodată protestai împotriva mizeriei reale Religia este suspinul creaturii chinuite, sensibilitatea unei lumi lipsite de inimă, după cum este și șprițul unor orîn-duiri lipsite de spirit Ea este opiu pentru popor K MARX Teze despre Feuerbach, în: Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p — Feuerbach pornește de la faptul? autoînstrăinării religioase, al dedublării lumii într-o lume religioasă și una profană El se limitează să reducă lumea religioasă la fundamentul ei profan împrejurarea că fundamentul profan se desprinde de sine însuși și se transpune în nori ca o împărăție independentă nu poate fi însă explicată decît prin faptul că acest fundament profan este în sine scindat și contradictoriu Prin urmare acest fundament profan trebuie înțeles atît în sine, în contradicția lui cît și revoluționat în practică Prin urmare, după ce, de pildă, dezlegarea misterului familiei sfinte a fost găsită în familia pămîntească, aceasta din urmă trebuie ea însăși să fie nimicită teoretic și practic • • • • ♦ • • • • • • ' nu ? pot lipsi' !nca » întemeierea lor, anumită exaltare sinceră * poate contesta timo^e’fSn fu’®/’ CUCerlt «bstractă și absurdă Situația poUtice ale lUnteVX’ î' ’,dlf ei?tele elemente ale suprastructurii: formele biruitoare dună Hstia*? r®z,ultalele ei — constituțiile date de clasa pa cîștigaiea luptei etc — formele juridice, fără a mai vorbi de oglindirea tuturor teoriile politice, juridice, lor ulterioară intr-un sistem de dogme de asemenea o influență asupra desfașui în multe cazuri, în special J orma lor K MAKX-Fr ENGELS, Ideologia germana, în București, Editura politicii, , p Marx Engels, Opere, voi , Diviziunea muncii devine o diviziune real» “bl" Xînt conX a își poate închipui, într-adevăr, că este altceva dec XoStereapracticii existente, că își poate reprezenta realmente ceva fără să-și reprezinte ceva real, din acest moment conștiința este in s,aic să sa emancipeze de lume și să treacă la construirea teoriei „pure , a teologiei, filozofiei, moralei etc „pure Dai; chiar atunci cînd aceas ta teorie teologie filozofie, morală etc intră în contradicție cu iclațiile existente, acest lucru se poate întîmpla numai datorita faptului că reia-țiile sociale existente au intrat în contradicție cu forța de producție exis- tentă K MARX-FR ENGELS, Sfîntă familie sau critica criticii critice împotriva lui Bruno Bauer, în: Магх-Engels, Opere, voi , Bucurcșt, Editura dc stat pentru literatură politică, , p , , , — Dacă, operând cu mere, pere, fragi și migdale reale, îmi formez noțiunea generală de „fruct (,,Frucht“), dacă merg mai departe și-mi imaginez că noțiunea mea abstractă: „Fructul („die Frucht ), la care ajung pornind de la fructe reale, este o-esență care există în afara mea, ba chiar constituie adevărata esență a perei, a mărului etc , aceasta înseamnă că, vorbind în termeni speculativi, proclam „Fructul drept „substanței a perei, a mărului, a migdalei etc Prin aceasta eu spun că pentru pară nu este esențial faptul că este pară, că pentru măr nu este esențial faptul că este măr Esențial la aceste lucruri n-ar fi existența lor determinată reală, care poate fi intuită prin simțuri, ci acea esență pe care am abstras-o din ele și pe care le-am substituit-o, esența noțiunii mele, „Fructul Eu proclam deci mărul, para, migdala etc drept simple forme de existență, moduri ale „Fructului Este adevărat că judecata mea finită, ajutată de simțuri, distinge mărul de pară și para de migdală, dar rațiunea mea speculativă declară că această distincție senzorială este neesențială și indiferentă Rațiunea speculativă vede în măr același lucru ca în pară și în pară același lucru ca în migdală, și anume „Fructul Fructele reale particulare nu sînt considerate decît ca fructe aparente, a căror esență adevărată este „Substanța , „Fructul De aceea filozoful speculativ renunță la abstracția „Fructului , dar renunță la ea în chip speculativ, mistic, și anume păstrând aparența că nu renunță la ca Adevărul însă este că el numai în aparență depășește această abstracție El raționează în jelui ^mător: Dacă în realitate mărul, para, migdala, Iraga nu sini ai Substanța Fructul , se pune întrebarea: cum se face с „ г іпіл rip apare eînd sub formă de măr, cînd sub formă de para sau de ™gd*Jd' ae pabil concepția mea speculativă despre unitate, despre „Substanța , de -РГе ’Ste se explică, răspunde filozoful speculativ prin faptul că Fructul" nu este o esență moartă, nediferențiată, nemișcata, ci o esența vie care se autodiferențiază și care se află în mișcare Diversitatea fructelor din viața de toate zilele, are importanță nu numai, pentru intelectul meu senzorial, ci și pentru „Fructul" însuși, pentru rațiunea speculativa Diferitele fructe din viața de toate zilele sînt diferite manifestări de viață ale „fructului unic", ele sînt cristalizări pe care le creeaza „Frac-tul însuși Prin urmare, dacă religia creștină cunoaște numai o singură întru chipare a lui Dumnezeu, în schimb filozofia speculativă posedă tot atîtea întruchipări cîte lucruri există, după cum în 'cazul de față ea posedă în fiecare fruct o întruchipare a substanței, a fructului absolut Ceea ce interesează deci în primul rînd pe filozoful speculativ este de a produce existența fructelor reale, existente în viața de toate zilele, și de a spune apoi cu un aer misterios că există mere, pere, migdale și stafide Dar merele, perele, migdalele și stafidele pe care le regăsim în lumea speculativă nu mai sînt decît aparențe de mere, pere, migdale și stafide, căci ele reprezintă momente ale vieții „Fructului", ale acestei entități abstracte a intelectului, și de aceea sînt ele însele entități abstracte ale intelectului Omul de rînd nu crede că spune ceva extraordinar atunci cînd afirmă că există mere și pere Filozoful însă, atunci cînd exprimă în termeni speculativi aceste existențe, spune ceva extraordinar El a săvîrșit o minune; din entitatea ireală a intelectului, „Fructul", el a creat entități reale ale naturii: mărul para etc , din propiul său intelect abstract, pe care el și- imaginează ca un subiect absolut, aflat în afara sa, în cazul de față ca „Fructul", el a creat aceste fructe, și ori de cîte ori filozoful speculativ afirmă existența cutărui sau cutăi'ui obiect, el îndeplinește un act de creație Se înțelege de la sine că filozoful speculativ poate să realizeze acest proces de creație neîntreruptă numai datorită faptului că prezintă drept oetei minări descoperite de el proprietăți unanim cunoscute și senzorial intuite al mărului, perei etc , numai datorită faptului că dă formelor abstracte ale intelectului, pe care numai intelectul abstract le poate crea numele unor lucruri reale; în sfîrșit, numai datorită faptului că proclamă drept autoactivitate a subiectului absolut, a „Fructului", propria sa activitate, pnn care el trece de la reprezentarea măr la reprezentarea pară «tnnД Stă e se nume?te în Hmbaj speculativ: conceperea sub- de in 'd 'SU nCCt> Ca Proce‘s' lăuntric, ca persoană absolută, și acest mod de concepere constituie trăsătura esențială a metodei hegeliene A \ I VASILE CONTA, introducere în metafizică, în: Opere filozofice, București, Editura Academici Republicii Socialiste România, , p — Credința în suflete este născută din antropomorfism și din neputința în care se găsea omul primitiv de a deosebi ceea ce noi numim, cu drept «au fără drept, realul de închipuit și posibilul de imposibil Visurile, umbrele și imaginile reflectate de apă și de corpurile lucii au fost, desigur, cele dintîi și cele mai frecvente fenomene amăgitoare, care au atras atențiunea omului primitiv, cînd el a ajuns să fie capabil de oarecare reflexiune Se știe că animalele superioare și copiii mici cred că văd ființe reale în dosul oglinzii în care se uită; că ei caută să prindă umbrele în care se mișcă; și că, copiii mici care au văzut în vis vreun monstru înspăimântător, nu se cred în siguranță, după ce s-au trezit din somn, decît grămădindu-se la sînul mamei lor, pentru a fi apărați de dînsa' Aceste fapte ar fi singure de ajuns pentru a dovedi că omul primitiv a cărui inteligență nu era la început mai mare decît aceea a ființelor de mai sus, a trebuit să fie amăgit, ca și acestea, de către aceleași fenomene Dealtminterea sînt chiar astăzi sălbatici, precum sînt locuitorii din Noua-Zeelandă, care cred în realitatea obiectivă a visurilor lor, și care atribuie un fel de trup și o existență deosebită umbrelor și imaginilor reflectate de corpurile lucii І Omul primitiv, care crede în realitatea obiectivă a viselor sale și Icare, de altă parte, știe din mărturia tovarășilor săi că rămîne imobil •în același loc tot timpul cît visează, nu poate natural să împace aceste I două realități decît admițînd că persoana sa este compusă din două ființe identice: una, care este culcată în timpul somnului, și alta, care tot în acel timp se desparte de cea dintîi pentru a umbla singură încoace și încolo Această din urmă ființă este aceea ce se numește suflet Să se observe că sufletul, care, mai tîrziu, este considerat din ce în ce mai transparent, mai aerian, mai impalpabil, la început n-a putut fi considerat decît ca un simplu duplicat al trupului, avînd aceeași consistență, aceleași trebuințe și aceleași satisfacțiuni ca acesta Sălbaticul întîlnește în vis nu numai lucruri de acelea care sînt încă în ființă, dar și oameni care au murit, animale care au pierit, lucruri nemișcătoare, care au fost stricate sau nimicite De aici el conchide că toate aceste ființe nu pot fi decît duble de natura lor, și că el n-a văzut în vis decît sufletele lor, deoarece el știe că trupurile lor au fost desființate Așadar, sălbaticul se întîlnește în vis cu sufletele lucrurilor ce nu mai există, precum și cu lucrurile ce există, sau cu sufletele acestora Deci tot ce există în lumea reală este dublu, și duplicatul care se numește suflet poate continua să trăiască după moartea duplicatului care se numește corp DENLS DIDEROT, Adăugiri la Cugetările filozofice sau diferite obiecții împotriva scrierilor diferiților teologi, în: Scrieri ateiste, București, Editura științifică, , p O religie adevărată, privind pe toți oamenii, în toate timpurile și în toate locurile, trebuie să fie veșnică, universală și evidentă; nici una nu are aceste trei însușiri Deci toate sînt demonstrate ca fiind false DENIS DIDEROT Noua adăugire la Cugetări, in Editura științifică, , p Scrieri ateiste, București, Educația din copilărie face ca' un creștin să, creadă în Iisus Crris^° ' X сойкаде face ca un indian să creadă în încarnările lui Vișnu Educația din copilărie face ca un siamez să se oblige a crede minunile ce se respect orb față de sentimentele preoților, care sînt întotdeauna infai-libili acolo unde ei sînt cei mai tari c DOBROGEAN U-GHEREA, A Vlahuță, în: Opere complete, voi , București, Editura politică, , p Se înțelege că Dumnezeu n-a făcut pe oameni după chipul și asemănarea sa; dar oamenii l-au făcut pe Dumnezeu după chipul și asemănarea lor, dîndu-i însușirile lor, mai exagerate bine înțeles, concentrînd într-însul toate însușirile și cerințele morale, idealul lor moral Acesta e dealtminterea un adevăr acuma prea cunoscut, aproape banal De obicei însă nu se ia în seamă că Dumnezeu nu numai că e făcut după chipul și asemănarea oamenilor, dar fiecare om religios în parte își închipuie pe Dumnezeu după chipul său „In seinen Gdttern mult sich der Mensch“ Omul își concentrează în Dumnezeu idealul său și cerințele sale de dreptate, simpatie și armonie universală Și cum morala și cerințele morale ale oamenilor nu se aseamănă, ba chiar sînt foarte felurite, nu seamănă nici dumnezeii lor Aici se vede dară limpede cît de mult poate să exprime poetul, exprimînd pe Dumnezeul său t ;• £ ’• •’ , X ' * V ’ '■ A DONINI, După chipul și asemănarea omului, București, JEditura politică, , p — Cu nouăsprezece secole înaintea erei noastre, Hammurabi, condu-cătorul unui oraș din Mesopotamia, de o importanță secundară pînă în vremea aceea, a cucerit o mare parte din regiunile înconjurătoare și s-a proclamat „rege al Universului" Sub energica sa conducere, Babilonul, noua capitală, a devenit centrul uneia dintre cele mai mari puteri ale Orientului antic și zeul său Marduk, mică și neînsemnată figură a panteonului asiro-babilonean â ridicat de îndată pretenții la „stăpînirea asupra lumii" O tăbliță cu caractere cuneiforme al cărei text a fost scris cu cel puț^ Â dG ani înaintea erei noastre ne prezintă într-adevăr denumirile diferitelor divinități ale țării cu tot atîtea funcții și atribuții ale ечДеГмСи и; dm Bab i n: ’’Nergal este Marduk al războiului; Enlil Marduk аГ nlo ,SUiVe«nNTU: ^еЪ° eSte Marduk al comerțului; Adad este teî ъ - i „Eclipsa lui Dumnezeu * despre care vorbește Martin Buber, îndepărtarea și tăcerea lui Dumnezeu care-i obsedează pe anumiți teologi contemporani nu sînt fenomene moderne „Transcendența * ființei supreme a servit întotdeauna drept scuză indiferenței omului față de dînsa Chiar cînd își mai amintește de el, faptul că Dumnezeu e atît de departe, justifică tot felul de neglijențe, dacă nu chiar indiferența totală Indigenii fang din Africa Ecuatorială o spun cu simplitate, dar cu mult curaj: Dumnezeu (Nzame) este sus, omul jos Dumnezeu e Dumnezeu, omul om, Fiecare la el, fiecare în casa lui Acesta era dealtminteri punctul de vedere al lui Giordano Bruno: Dumnezeu „come assoluto, non ha che far con noi“ (Spaccio della bestia trionfante) E totuși cazul să facem o observație: se întîmplă ca oamenii să-și aducă aminte de ființa supremă uitată sau neglijată, îndeosebi în cazul unei amenințări venind de sus, din ceruri (secetă, molimă etc ) Să ne referim la cele cîteva exemple citate mai sus în genere, nu se face apel la această divinitate uitată decît în ultimă instanță, după ce toate demersurile făcute pe lîngă alte figuri divine au dat greș Zeul suprem al băștinașilor oraon se numește Dharmes In caz de criză, i se jertfește un cocoș alb și se strigă: „Am încercat totul, dar te mai avem pe tine care să ne vii într-ajutor O, Dumnezeule! Tu ești Creatorul nostru Fie-ți mila de noi Așijderea iudeii se îndepărtau de Jahve și se apropiau de Astartee ori de cîte ori istoria le-o îngăduia, ori de cîte ori străbăteau o epocă de pace și de prosperitate economică relativă, dar catastrofele istorice îi aduceau cu forța îndărăt la Dumnezeu „însă cînd au strigat ei către Domnul și au zis: Am păcătuit părăsind pe Domnul și apucîndu-ne să slujim Baalilor și Astarteelor; acum însă izbăvește-ne din mîinile vrăjmașilor noștri și-ți vom sluji ție« (I, Samuel, XII ), ?e scurt> Pentru toate aceste culturi primitive care au cunoscut o nnța suprema, dar au uitat-o mai mult sau mai puțin, „esențialul con- fâtoareMitTrO ’ ^e WtS’ nU are nlcl leBătură W nol« (Distrarea fiarei trium-’ J G Fraze r, The Worship of Nature, Londra, , p stă în aceste elemente caracteristice: - Dumnezeu a creat lumea și omul, apoi s-a retras în cer; — această îndepărtare a fost uneori însoțită de o întrerupere a comunicațiilor între cer și pămînt sau de o foarte mare îndepărtare a cerului; în anumite mituri, proximitatea inițială a cerului și prezența lui Dumnezeu pe pămînt constituie un sindiom para-disiac (căruia trebuie să-i adăugăm nemurirea originară a omului, raporturile sale amicale cu animalele și inexistența nevoii de a munci); — locul acestui deus otiosus mai mult sau mai puțin uitat a fost luat de diferite divinități care au în comun faptul că sînt mai aproape de om și- ajută sau îl persecută într-un chip mai direct și mai continuu LUDWIG FEUERBACH, Esența creștinismului, în: Feuerbach, București, Edi-tura de stat pentru literatură științifică, , p , , • I i Ființa absolută, Dumnezeul omului este propria sa ființă Dacă însă, religia, conștiința lui Dumnezeu, este caracterizată drept conștiința de sine a omului, să nu se interpreteze aceasta în sensul că omul religios ar fi de-a dreptul conștient că conștiința sa despre Dumnezeu este conștiința de sine a ființei sale, căci tocmai lipsa acestei conștiințe întemeiază esența specifică a religiei Pentru a înlătura această înțelegere greșită, este mai bine să spunem: religia este cea dintîi, și anume indirectă, conștiință de sine a omului De aceea religia precede pretutindeni filozofia, atît în istoria omenirii, cît și în istoria fiecăruia Omul strămută ființa sa mai întîi în afară de sine, înainte de a o găsi în sine Propria sa ființă îi este obiect mai întîi sub formă de altă ființă Religia este copilăria umanității; dar copilul vede ființa sa, pe om în afară de sine — ca copil, omul se consideră pe sine drept un alt om Dezvoltarea istorică în religie constă, din această pricină, în faptul că ceea ce pentru religia dinainte valora drept ceva obiectiv, acum este ceva subiectiv, adică ceea ce a fost intuit și adorat ca Dumnezeu, acum este cunoscut ca ceva uman Religia dinainte este idolatria de mai tîrziu: omul și-a datorat propria sa ființă Omul s-a obiectivat pe sine, dar n-a cunoscut obiectul ca ființa sa; religia de mai tîrziu a făcut acest pas; de aceea fiecare progres în religie este o mai adîncă cunoaștere de sine Religia, cel puțin cea creștină, este atitudinea omului față de sine însnși, sau, mai just, față de ființa sa ca față de o altă fiipță Ființa divină nu este nimic altceva decît ființa umană sau, mai bine, ființa omului, ruptă din îngrădirile omului individual real, corporal, adică intuită și venerată ca o altă ființă deosebită de el — de aceea toate determinările ființei divine sînt determinări ale ființei umane -слХ f Religia este dezbinarea omului cu sine însuși: el așază în fața sa pe Dumnezeu ca pe o ființă opusă lui Dumnezeu nu este ceea ce este ” omul nu este ceea de este Dumnezeu Dumnezeu este ființa in-imita, omul este ființa finită; Dumnezeu este perfect, omul e imperfect; Dumnezeu e veșnic, omul e vremelnic; Dumnezeu e atotputernic, omul fără putere; Dumnezeu e sfînt, omul e p ^ J\^oh£ e^samblul tu-in mod abs ut'ansamblul ,uturor nimicniciilor -fîîntn ciprrpfă Trebuie și «Ц cu care începe religia, este dezacordul omului cu piopria sa funț LUDWIG FEUERBACH Esența religiei, în: Feuerbach, București, Editura de stat pentru literatură științifică, , p Sentimentul de dependență al omului este fundamentul religiei; obiectul acestui sentiment de dependență, acela de care omul esie depen dent și se simte dependent, nu este la origine nimic altceva decît natura Natură este obiectul prim, original al religiei, cum dovedește m-deajuns istoria religiilor și a popoarelor Afirmația că religia ar fi înnăscută omului, că ar fi naturală, este falsă, dacă atribuim în ascuns religiei în genere reprezentările teîsmu-lui, adică ale credinței propriu-zise în Dumnezeu, dar este perfect adevărat, dacă prin religie nu se înțelege altceva decît sentimentul de dependență — sentimentul sau conștiința omului că el nu există și nu poate exista fără o altă ființă deosebită de el, că el nu datorează sieși existența sa Dacă creștinii nu mai adoră natura ca pe un Dumnezeu, aceasta se datorește faptului că, potrivit credinței lor, existența lor nu depinde de natură, ci de voința unei ființe deosebite de natură, dar cu toate acestea ei consideră și adoră această ființă ca ființă divină, adică supremă, numai fiindcă ei o socotesc drept ziditorul și păstrătorul existenței lor, al vieții lor MENTOVICH FERENC, Noua concepție despre lume, în: Antologia ateismului din România, București, Editura științifică, , p — Numai copiii necopți și adulții cu minte de copii obișnuiesc sa vadă stafji; noțiunea ielelor este un produs al neștiinței poporului Cel ce cunoa?te legile naturii ia de mină pe copilul visător și-i arată ea fantoma care l-a speriat nu este altceva decît o cîrpă uitată afară pe care o clătina vîntul și care, la lumina lunii, părea o figură îngrozi-oare; ori îl demonstrează că jocul ielelor nu este altceva decît o specie ran Чо Г Лм’ care Insu?I poa,e prepara din fosfor și hidro-V 'ZU? S,l'? UcinCl aUt de » *■>-măsurat paSaxa i f Л , П genlU> versat în fi І > i calcu at marimea, elementele traiectoriei si ar fi prezis că această stea va dispărea în neantul nesfîrșit după ce va fi ieșit din raza vizuală a pamîntului deasupra satului Waterloo Numai naturi înclinate spre un misticism bolnăvicios pot vedea puteri supranaturale care întind mîna din cer pentru a se amesteca în mersul lucrărilor pămîntești; rațiunea fortificată prin adevărurile științelor naturale în zadar le caută, căci nu le poate descoperi CLAUDE ADRIEN HELVETIUS, Despre om, despre facultățile sale intelectuale și educația sa, în: Scrieri ateiste, București, Editura științifică, , p G— Omul dorește să fie nemuritor și s-aix crede astfel, dacă dezagregarea tuturor corpurilor care îl înconjură nu i-ar vesti în fiecare clipă adevărul contrar Nevoit să cedeze acestui adevăr, el totuși dorește nemurirea: Căldarea întineririi lui Eson dovedește vechimea acestei dorințe Pentru a perpetua, trebuia cel puțin să o întemeieze pe ceva verosimil în acest scop s-a clădit sufletul dintr-o materie extrem de fină; s-a făcut din ea un atom indestructibil, supraviețuind dezagregării celorlalte părți, în sfîrșit un principiu de viață Această ființă, sub numele de suflet, trebuia să păstreze după moarte toate simțurile de care fusese susceptibilă în timpul unirii ei cu corpul Acest sistem odată imaginat, omul s-a îndoit cu atît mai puțin de nemurirea sufletului său, cu cît nici experiența, nici observația nu puteau contrazice această credință: nici una, nici cealaltă nu aveau putere asupra unui atom imperceptibil Existența acestuia nu era într-adevăr demonstrată; dar avem oare nevoie de dovezi pentru a crede ceea ce dorim; și ce demonstrație a fost vreodată destul de limpede, pentru a dovedi falsitatea unei păreri care ne este scumpă? Este adevărat că nu te poți întîlni pe drum cu suflete și, pentru a explica acest lucru, oamenii, după crearea sufletelor, au crezut că trebuie să creeze țara pe care o locuiesc ele Fiecare națiune și chiar fiecare individ, după gusturile și natura particulară a nevoilor sale, au dat un plan deosebit Popoarele sălbatice au transportat această locuință cînd într-o pădure vastă, plină de vînat, udată de rîuri pline de pește, cînd au așezat-o într-o țară de cîmpie, plată, plină de pășuni, în mijlocul căreia se ridica o căpșună mare cît un munte, de unde fiecare își tăia felii pentru hrana sa și a familiei sale Popoarele mai puțin expuse cerințelor foamei, și de altfel mai numeroase, și mai instruite, adunară acolo tot ce natura are mai agreabil și îi dădură numele de Eliseu Popoarele mai avare îl modelară după grădina Hesperidelor, și cultivară acolo răsaduri ale căror tulpini de aur purtau fructe de diamant Națiunile mai voluptoase făcură să crească acolo copaci de zahăr și să curgă fluvii de lapte; după care îl populară cu Hurii, Fiecare popor înzestrează această țară ,a sufletelor cu ceea ce pe pămînt face obiectul dorințelor sale Imaginația, condusă de nevoi și de gusturi diverse, a lucrat pretutindeni în același fel și, prin urmare, a variat prea puțin în născocirea falselor religii - Educație materialtei-șUințlficA — cda / la religia lor decît din astfel, lucrul pe fost întotdeauna mult să-І aclînceascâ: ei urmează căile creadă; nădăjduiesc pentru că strămoșii lor fiindcă cei dinaintea lor au tremurat; aproape de motivele credinței lor , p — , — , obismdnt? nu’VSatanai± нррія Ѳ СЗГѲ SC ІСПІѲсШ CCI ІТ Э — rrîc înnn care le-au fost trasate de părinții lor; ei cred Pentru ca h s-ajis inca din copilărie că trebuiau sa ? au nădăjduit; tremură w niciodată nu au binevoit să-și dea seama Foarte puțini oameni au timpul de a examina sau capacitatea de a considera obiectele venerației lor obișnuite, ale atașamentului lor puțm rațional ale temeiurilor lor tradiționale Națiunile sînt întotdeauna antre nate de trecutul obiceiului, al exemplului, al prejudecății: educația obișnuiește spiritul cu opiniile cele mai monstruoase, precum corpul cu atitudinile cele mai supărătoare: tot ce a dăinuit vreme îndelungată pare oamenilor a fi sacru; ei s-ar crede vinovați dacă și-ar îndrepta priviri temerare asupra lucrurilor care poartă pecetea antichității: preveniți în favoarea înțelepciunii strămoșilor lor, ei nu au îndrăzneala de a mai cerceta ceva după aceștia; ei nu văd că omul a fost întotdeauna înșelat de prejudecățile sale, de speranțele și de temerile sale, și că aceleași motive au făcut ca cercetarea să fie, aproape întotdeauna, la fel de imposibilă Unirea și concordia, care sînt atît de admirate la cei dintîi creștini, nu erau nici ele o minune; o sectă nouă și oprimată rămîne unită și se teme de a-și despărți interesele Cum s-ar fi putut, în acele vremuri de început, ca preoții, ei înșiși persecutați și tratați ca niște perturbatori, să îndrăznească să predice intoleranța și persecuția? în sfîr-șit, rigorile exercitate împotriva primilor creștini n-au putut să-i facă a-și schimba sentimentele, fiindcă tirania irită și spiritul omului mu poate fi îmblînzit cînd este vorba de opinii de care el crede că este legată mîntuirea sa Acesta este efectul nelipsit al persecuției Cu toate acestea creștinii, cărora exemplul propriei lor religii ar fi trebuit să le deschidă ochii, nu au putut pînă în prezent să se tămăduiască de furia de a persecuta rOu«urertiniSmU nU аГе nici suPerioritate asupra tuturor celorlalte \иѴ П“а‘е ’‘ЛеЦ?“ » •’’» ™ exclusiv la bunăvolnS dlnayul Socotește “no” ! “Л е?е “ulm'ul eultului sta Scan- -lașl Dumnezeu^ Astfelu “ѵхй: £ toate interzic folosirea rațiunii pentru cercetarea temeiurilor sale sacre; toate se pretind adevărate cu excluderea celorlalte; toate amenință cu mînia divină pe cei ce vor refuza de a se supune autorității lor, în sfîr-șit, toate au caracterul falsității, prin contradicțiile palpabile de care sînt pline, prin ideile obscure și adesea odioase pe care le afirmă despre divinitate, prin legile ciudate pe care le atribuie acesteia, precum și prin certurile pe care le suscită printre adepții lor I A LENȚMAN, Originea creștinismului, București, Editura p — , — , , — , , , , — științifică, , Doctrina creștinismului nu s-a format, evident, numai din împrumuturi Ca orice fenomen istoric important, creștinismul aducea cu el multe elemente noi, altfel el n-ar* fi putut cuprinde masele și să devină, în ultimă instanță, religia dominantă în lumea mediteraneană Aceste elemente noi au apărut pe fundalul epocii și au fost determinate de situația istorică concretă din Mediterana răsăriteană Prin urmare, examinarea conținutului ideologic al noii religii trebuie începută prin cercetarea concepțiilor sociale și, mai ales, a celor religioase ale populației Imperiului roman, în pragul erei noastre Instaurarea regimului imperial a provocat transformări nu mai puțin adînci și în starea de spirit a maselor largi întrucît puterea clasei proprietarilor de sclavi s-a întărit temporar, iar în țările cucerite de Roma viața politică independentă a încetat de fapt, în sînul maselor au început să prindă teren stări de spirit mistico-religioase Pe întregul teritoriu al imperiului crește vizibil în secolul I e n influența diferitelor culte religioase răsăritene și se întăresc tendințele mesianiste Speranțele de îmbunătățire a condițiilor grele de viață încep să fie legate nu de lupta maselor, ci de venirea unui mîntuitor trimis de sus, care avea să instaureze pe pămînt împărăția divină Numai în regiunile periferice îndepărtate ale imperiului —* în ludeea, Galia, Africa de nord-vest — ac °?° unde speranțele în victorie prin lupta armată n-au fost încă definitiv pierdute, s-au produs în secolul I e n izbucniri serioase ale mișcărilor populare de eliberare Dar în acea vreme ele erau relativ ușor înăbușite de legiunile romane Starea de spirit a unei părți a păturilor superioare ale societății romane, care a exercitat o mare influență asupra formării și dezvoltării neca’^ ^ Cre^*ne’ ^ăsit o expresie pregnantă în operele lui Se- • - к Pentru analiza amănunțită a Ideilor Iul Seneca vezi: R I Vipper, Etices-tie i relighioznte vozzrenia Seneki (Concepțiile etice și religioase ale lui Seneca), m „Vestnik Drevnei Istorii , nr , , p — ; de același autor, Rim i rannee hristianstvo (Roma și creștinismul primitiv), p — * {« ПГІП РІР onere ale lui Seneca, ca, de pildă, în Consolări, Chiar m primele optic aieш , f , moartea este cei se susține se înaltă după moarte în ее- ГиП ? ±pahlc-^ de a trăi în fericire con- vin supunere față de soartă Lupta împotriva vicisitudinilor ei nu este demnă de un om cu adevărat înțelept Pornind de la ideea inevitabilității celor ce aduce destinul, Seneca alunge la concluzia atît de importantă și neobișnuita pentru societatea romană a egalității tuturor oamenilor, inclusiv a sclavilor, in fața soar-tei El scrie: „Toți oamenii sînt egali prin firea lor, toți sînt egali prin naștere Avem același părinte — Universul Natura ne ordona sa aducem foloase tuturor oamenilor, indiferent dacă sînt sclavi ori liberi, născuți liberi ori liberți" într-una din „Scrisorile către Luciliu* (nr ) Seneca dezvoltă aceeași idee: „Ei sînt sclavi: dar sînt oameni Ei sînt sclavi: dar locuiesc în aceeași casă Ei sînt sclavi Nu, ei sînt tovarăși de sclavie, dacă te gîndești numai, că soarta dispune la fel de noi amîndoi' ' Raționamentele citate ale lui Seneca se regăsesc în principiul creștin atribuit apostolului Pavel: „Căci noi toți, iudei sau elini, robi sau slobozi, ne-am botezat printr-un duh spre a fi un trup și toți sîntem adăpați printr-un duh“ ( , Corin , XII, ) Este semnificativ că, după cum recunoașterea de către Seneca a egalității tuturor oamenilor în fața divinității nu a ajuns la concluzia eliberării sclavilor, tot astfel și creștinismul s-a limitat la simpla proclamare a acestui principiu, renunțînd la înfăptuirea lui practică Atît Seneca, cît și ideologii creștinismului concepeau egalitatea oamenilor doar ca o egalitate în fața dumnezeirii și nu trăgeau din aceasta nici o concluzie practică înrudirea dintre ideile lui Seneca și epistolele atribuite lui Pavel i-a izbit pe mulți ideologi ai creștinismului Nu întâmplător, primii scriitori cieștini (Tertulian și alții) îl numesc adesea pe Seneca, dealtfel ca și pe Heraclit și pe Sociate „al nostru Ulterior, autorii ecleziastici au mai făcut un pas și l-au transformat pe Seneca într-un părinte al bisericii Ieronim cel blajin (secolele IV și V) îl consideră de-a dreptul scriitor creștin, referindu-se la pretinsa corespondență a lui Seneca cu Pavel Acest fals a ajuns pînă în vremurile noastre Caracterul vădit fals al acestei corespondențe reiese din următoarele: Seneca și Pavel schimbă între ei complimente și se întreabă unul pe altul de sănătate, eneca propovăduiește creștinismul nu numai prietenului său Luciliu ci Și ui Чего etc Cu toate că este fără nici o îndoială falsă, totuși din Seneca, Despre viafa fericită, p cînd în cînd, chiar pînă nu dc mult, apăreau articole în care clericii încercau să demonstreze autenticitatea acestei corespondențe După cum reiese din cele arătate, concepțiile teologice, iar în multe privințe și cele social-politice ale lui Seneca au anticipat o serie de principii fundamentale ale ideologici creștine Trebuie subliniat însă că filozofia lui Seneca exprima ideologia unei părți a cercurilor înalte din societatea romană, pe cînd creștinismul, cel puțin la început, își recruta adepții, înainte de toate, din păturile de jos ale societății Această deosebire fundamentală îi obliga de multe ori pe ideologii noii religii să recurgă nu atît la simple împrumuturi din operele stoicului roman, cît să le prelucreze potrivit cu năzuințele adepților lor Formarea statului roman mediteranean, iar apoi a imperiului a dat, inevitabil, o puternică lovitură religiilor vechi Aceasta s-a resimțit înainte de toate asupra credințelor religioase ale neamurilor și popoarelor învinse, care se convingeau de neputința zeilor lor din experiența tristă a pierderii independenței Dar într-o măsură egală aceasta s-a reflectat și asupra învingătorilor Vechile zeități romane, ca și zeii altor neamuri din antichitate, au fost, după expresia lui Engels, croite după măsura strîmtă a micii comunități de pe Tibru Cît de puternic se mențineau rămășițele religioase este ilustrat de faptul că încă la începutul erei noastre romanii făceau o diferențiere precisă între di indigetes (zeii locali) și di novensides (zeii venetici) Cei dintîi erau zeități care întruchipau forțele nathrii legate de agricultură și creșterea vitelor Din acest grup de zei, importanța cea mai mare au căpătat-o Jupiter, Junona, Marte care au ajuns ulterior în fruntea Panteonului roman în legătură cu aceasta li s-au schimbat în-trucîtva și funcțiile Marte fusese la început zeul vegetației, iar Jupiter — zeul ploii și, prin urmare, al abundenței; ulterior, cel dintîi s-a transformat în zeul războiului (campaniile militare începeau de obicei primăvara, m luna martie), iar Jupiter, prin analogie cu Zeus al grecilor, devenise zeitatea supremă a Romei în categoria a doua (novensides) au intrat Minerva, Mercur, Apolo și alții în complexul credințelor religioase ale romanilor aveau un rol destul de mare zeitățile gentilice: spiritele strămoșilor larii; zeii domestici — penații; spiritele morților — manii Cultul acestor zeități s-a dovedit foarte puternic înrădăcinat: el a continuat să existe mult timp după victoria creștinismului J rebgioasă a primilor împărați era îndreptată în două direcții e de o parte, Octavian August, fidel politicii sale generale de restaurare, acorda toate onorurile funcțiilor preoțești și restaura templele vechi căzute în paragina El s-a declarat chiar împotriva răspîndi-rn cultelor răsăritene, interzicînd, printre altele, construirea unor temple ale zeilor egipteni în raza orașului Roma în vederea întăririi autorității G В o i s s i pentru a asigura triumful concepțiilor înaintate, revoluționare, despre lume i * X KARL MARX, Articolul de jond din nr al lui „Kălnische Zeitung , îni Marx-Engels, Opere, voi I, București, Editura de Stat pentru Literatură Politică , p — Abstracție făcînd de faptul că toate doctrinele filozofice ale tie-catului, fără excepție, au fost acuzate de către teologi că s-au lepădau de religia creștină, chiar și aceea a cucernicului Malebranche și a inspiratului lacob Bohme; că țăranii din Braunschweig i-au dat lui Leibniz porecla de „Ldwenix (Glaubenichts)*, și că englezul Clarke și ceilalți adepți ai lui Newton i-au adus acuzația că ar fi ateu; abstracție făcînd de faptul că, așa cum susțin cei mai valoroși și mai consecvenți teologi protestanți, creștinismul nu poate fi pus în concordanță cu rațiunea, deoarece rațiunea „laică se află în contrazicere cu rațiunea „religioasă — ceea ce a fost exprimat de Tertullian în formula sa clasică: „verum est, quia absurdum est ** —, abstracție făcînd de toate acestea, cum am putea oare dovedi concordanța concluziilor științifice cu religia altfel decît silind cercetarea științifică să urmeze drumul religiei și să se dizolve astfel în religie Orice altă constrîngere nu ar constitui în nici un caz o dovadă Firește că, dacă de la bun început recunoașteți drept cercetare științifică numai ceea ce corespunde cu propriile voastre vederi, nu vă va fi greu să faceți pe prorocii, dar întrucît este dovada voastră superioară aceleia a brahmanului indian care demonstrează sfințenia vedelor prin aceea că nimeni altul decît dînsul nu are dreptul să le citească? într-adevăr, spune H „cercetare științifică^ Dar orice cercetare științifică care vine în contradicție cu creștinismul „se oprește la jumătatea drumului sau „se află pe un drum greșit Există oare o metodă mai comodă de argumentare? Cercetarea științifică, de îndată ce «s-a lămurit» asupra conținutului rezultatelor dobîndite, nu va contrazice niciodată adevărurile creștinismului, dar totodată statul trebuie să aibă grijă ca această „lămurire^ să fie imposibilă, căci cercetării nu-i este îngăduit să se adreseze capacității de înțelegere a maselor lărgi, cu alte cuvinte nu-i este îngăduit niciodată să fie inteligibilă și clară pentru sine însăși Chiar și atunci cînd este atacată în toate ziarele regatului de către cercetătorii care sînt străini de ea, știința trebuie să fie modestă și să tacă Creștinismul exclude posibilitatea „oricărui nou declin , însă poliția trebuie să vegheze, și încă cu toată strășnicia, ca ziariștii filozofanți să nu provoace acest declin în lupta cu adevărul, eroarea se demască singură, fără să fie nevoie de vreo constrîngere din partea unei forțe exterioare; statul trebuie să-i ușureze adevărului această luptă, luînd apărătorilor „erorii dacă nu libertatea interioară, pe care nu le-o poate lua, cel puțin condiția indispensabilă a acestei'libertăți, posibilitatea de existență Creștinismul este sigui' de victoria sa, dar, după părerea lui H el nu este atît de sigur încît să se poată lipsi de ajutorul poliției* ♦ care nu crede în nimic Nota Trad, *♦ „este adevărat fiindcă este absurd" — Nota trad ’l Educație materiaUet-șUlnțlflcft eda / Dacă tot ceea ce este în contradicție cu credința voastră este din capul locului eroare Și trebuie tratat cu atare, atunci prin со se deosebesc pre-locuim e o ș асеЫ ale mahomedanilor sau de pretențiile oricărei •dte" religii Trebuie oare filozofia — conform proverbului „cîte bordeie, alte ielib fiecare țară alte principii pentru a nu con- i "tezelor fundamentale ale dogmei? Trebuieea oare într-o țara să ia rai se bea bere? Nu există oare o natură general umană, așa există o natură generală a plantelor și a aștrilor? Filozofia își pune • ce este adevărat? iar nu: ce este considerat ca adevărat? Ea nu ’ *, ci ce este adevărat pentru toți oamenii; adevărurile ei metafizice nu cunosc granițele geografiei politice, iar adevărurile ei politice știu prea bine unde încep „granițele , pentru a confunda orizontul iluzoriu al concepțiilor particulare despre lume și tre toți apologeții creștinismului, H este cel mai slab de H în favoarea acestuia Dar nu există oare și filozofia încă din vremea lui Thales și pînă în zilele noastre, și nu susține chiar H că tocmai în prezent are pretenții mai mari și este mai convinsă de importanța ei ca oricînd? tențiile voastre atîtea obiceie - ХТЗТсй'зхЗ^Тлаг’Іп’аиа că femeile n-au suflet șl, în sfîrșit, într-o a treia că în rai se bea bere? Nu există oare o natură general umană, așa cum ’ întrebarea întreabă ce este adevărat pentru unii, iar adevărurile ei politice știu prea bine unde încep „granițele , al concepțiilor naționale cu adevăratul orizont al spiritului omenesc Dintre toți apologeții creștinismului, H este cel mai slab îndelungata existență a creștinismului constituie singura dovadă adusă Și cum dovedește, în cele din urmă, H că statul este un stat „creștin , că scopul lui nu este unirea liberă a unor oameni morali, ci unirea unor oameni credincioși, și nu realizarea libertății, ci realizarea dogmei? „La baza tuturor statelor noastre europene stă creștinismul Și la baza statului francez? Dar în cartă (art ) nu scrie „fiecare creștin sau „numai creștinul , ci „tous Ies francais sont egalement admis-sibles aux emplois civiles et militaires * La fel și în dreptul civil prusian, partea a Il-a, cap XIII etc se spune: „Principala obligație a capului statului este menținerea liniștei și siguranței publice atît în interior cît și în afară, precum și apărarea avutului fiecăruia împotriva violenței și a tulburărilor Dar, potrivit § , capul statului întrunește în persoana sa toate „obligațiile și drepturile statului Asta nu înseamnă însă că principala obligație a statului constă în a reprima ereziile și în a asigura supușilor săi fericirea lumii de apoi KARL MARX, Teze despre Feuerbach, în: Marx-Engels, Opere, voi , IBucu rești, Editura politică, , p Problema dacă gîndirea omenească ajunge la adevărul obiectiv nu este o problema teoretică, ci una practică în practică, omul trebuie să Sf^sca amărui, adjcâ fol'ta și сагас*еги real, netranscendent al gîn-,a e’ C? nt,roversa în îurul realității sau nerealității gîndirii care se rupe de practică este o chestiune pur scolastică Trad ”tOti ТаПСегІІ ₽Ot °CUpa în egală măsui'ă sluJbe civile și militare - Nota FR ENGELS, Note și fragmente, în: Marx Engels, Opere, voi , București, Editura politica, , p — Știința modernă a naturii - - singura despre care poate fi vorba qua* știință, spre deosebire de genialele intuiții ale grecilor și de cercetările sporadic disparate ale arabilor —• începe în acea epocă măreață în care burgerii au frînt puterea feudalismului — cînd pe fundalul luptei dintre biirgeri și nobilimea feudală au apărut țăranii răsculați, iar în spatele lor precursorii revoluționari ai proletariatului de astăzi, cu steagul roșu în mîini și cu comunismul pe buze — care a creat în Europa marile monarhii, a zdrobit dictatura spirituală a papei, a readus la viață antichitatea greacă și, o dată cu aceasta, a dat naștere celei mai înalte înfloriri a artelor din epoca modernă, a sfărîmat limitele vechiului orbis** și a descoperit pentru prima oară cu adevărat Pămîntul A fost cea mai mare revoluție din cîte cunoscuse pînă atunci Pămîntul Și cercetarea naturii, care trăia Și evolua în această revoluție, era pe-de-ntregul revoluționară, mergea mînă în mînă cu filozofia modernă, care se năștea, a marilor italieni și își trimitea martirii pe ruguri și în temnițe Este semnificativ că protestanții și catolicii se întreceau să-i persecute Primii l-au ars pe rug pe Șervet, ceilalți pe Giordano Bruno A fost o epocă care avea nevoie de titani și care a produs titani, titani ai erudiției, ai spiritului și ai caracterului, epoca pe care francezii au denumit-o, pe bună dreptate, Renaștere, iar Europa protestantă, în mod unilateral și mărginit, Reformă Știința naturii și-a făcut atunci declarația de independență, ce-i drept nu chiar de la început, după cum nici Luther nu a fost primul protestant Ceea ce a fost pentru religie arderea bulei papale de către Luther fost pentru cercetarea naturii marea operă a lui Copernic, prin care acesta — cu timiditate, ce-i drept, după de ani de ezitări și, am putea spune, pe patul de moarte — a declarat război superstiției bisericești De atunci cercetarea naturii s-a emancipat, în esență, de religie, deși clarificarea definitivă a tuturor amănuntelor s-a tărăgănat pînă în zilele noastre și în mintea unora încă departe de a se fi produs Dar tot de atunci a început și dezvoltarea cu pași gigantici a științei, amplifieîndu-se, ca să spunem așa, proporțional cu pătratul distanței parcurse în timp de la punctul ei de plecare, ca și cum ar fi vrut să arate lumii că pentru mișcarea celui mai înalt produs al materiei organice, spiritul omenesc, este valabilă o lege inversă celei-valabile pentru mișcarea materiei anorganice V I LENIN, Materialism și empir io criticism, în: Opere complete, voi , București, Editura politică, , p — „Am recunoscut că însăși natura fizică e ceva derivat (subliniat de Bogdanov) din complexele cu caracter nemijlocit (din care fac parte și coordonările psihice), că ea e o reflectare a acestor complexe în alte corn- * ca, Nota Trad '♦ Orbis terrarum — globul terestru, lumea Nota Trad •/ • * F ‘ > =loruiS> do or cațo^ „ De la timpurile Renașterii, piua la secolul al XlX-lea Europa a sufe-rit de acest terorism, de exploatările exercitate de papism și dinas , sei-vindu-se de serviciile iezuiților Pentru mine este un trist spectacol sa vad pe toți filozofii, și chiai oamenii de știința să intre în discuțiuni asupra raportului științei și credinței, cînd știința modernă din ce în ce arata mai mult binefaceiea ei pe toate terenurile de activitate omenească Știința este adevărul, este cunoașterea și întrebuințarea forțelor naturii spre fericirea omului ^timța poate astăzi să declare că știe să prevină sau să vindece toate boalele infecțioase și multe altele cum este cancerul, boala care aduce cea mai mare nefericire asupra umanității; știința asigură bunăstarea și comunicația între popoare și exploatarea forțelor lumii întregi spre fericirea popoarelor, și acestei arme, celei mai puternice a civilizației s-a opus și vrea să se opuie credința Neapărat nu cred în absurditățile și neadevărurile care însoțesc reli-giunile și care ar trebui eliminate încetul cu încetul și protestez dacă cineva pretinde ca educația copilului să fie făcută de religiune cu toate neadevărurile, greșelile și minunile absurde ale ei, din care știința de mult a făcut tabula rasa V GORDON CHILDE, Făurirea civilizației, București, Editura științifică, , p DESPRE MAGIE, RELIGIE ȘI ȘTIINȚĂ La pag vorbim despre un rit magic întemeiat pe un raționament analog celui sugerat de o experiență științifică Prin aceasta nu înțelegem de loc să evocăm tipul de logică curent într-un laborator, ci să ne însușim tezele lui Taylor și Frazer despre originea magiei, lăsînd de o parte motivările adepților ei Tezele despre care vorbim nu prezintă nici o incompatibilitate cu concluziile etnografice după care un individ îndeplinește un rit magic deoarece crede în el, și nu deoarece e împins de curiozitate față de ce se va petrece după aceea Grupul social din care face parte e convins de eficacitatea magiei; o verificare e în afară de orice discuție Atitudinea magicianului este deci diametral opusă celei a omului modern, care ține de științele experimentale Pe de altă parte, era comod să se prezinte procedeele magiei într-o accepție simplificată și, prin aceasta, raționalistă Este deci cazul să amintim și să subliniem că tămăduitorii contemporani — ca și artiștii-voiajori din Paleolitic sau magicienii din Egipt — nu caută, nici nu pot formula vreo teorie logică și coerentă asupra magiei Tot din comoditate, magia, în care forțele oculte sînt mînuite în chip direct, a fost deosebită de religie, în care forțele personificate sînt accesibile acelorași influențe ca și oamenii în realitate, deosebirea e departe de a fi atît de netă Marea parte a riturilor religioase se bazează pe ideea unor divinități, care trebuie constrînse sau înduplecate pe căi magice In orice caz, e vădit că știința n-a ieșit direct din magie sau din religie în această lucrare arătăm că ea își trage originea din arte și me- cu care Inițial a coincis Și, in măsura ta, a anexeze o artă oarecare — astronomie, medicină a fost sterilizată VASILE CONTA, Introducere în metafizică, în: Opere filozofice, București, Editura Academiei Republicii Socialiste România, , p - Să se observe că temerea de necunoscut crește la început m proporție cu puterea ce se atribuie spiritelor pînă în perioada idolatriei, unde ajunge la maximul intensității sale, fiindcă atunci, pe de o parte, zen sînt foarte puternici, iar, pe de altă parte, voința lor nu are nici un frîu sau cel puțin este cu totul necunoscută De aici încolo voința spiritelor superioare, fiind din ce în ce mai cunoscută și pentru a zice, astfel, mai regulamentată, temerea de necunoscut descrește din ce în ce mai mult; la această descreștere contribuie și progresul cunoștințelor experimentale, care pe zi ce merge răpesc de la atotputernicia spiritelor cîte un fenomen natural, care se poate explica fără a face să intervină acțiunea spiritelor Cu progresul științelor pozitive, omul ajunge în timpurile din urma la convingerea că toate fenomenele se produc conform unor legi fixe și necesare De aici încolo, omul nu mai are nimic de temut sau de așteptat de la voința liberă a nici unei ființe închipuite, posibile sau imposibile Cu toate acestea, se observă că sentimentul religios există însă, deși într-un grad foarte slab, chiar la învățați de acei care se cred cu totul emancipați de credințele religioase Aceasta se înțîmplă, prin lipsa unei convingeri științifice adînci și prin efectul eredității Pe cît timp, această predispoziție există încă, omul încearcă o vagă temere de necunoscut, care- face uneori să admită existența lui Dumnezeu fără nici o trebuință metafizică, ci numai pentru a da un obiect inteligibil, temerii ereditare pe care o simte Această temere inspiră la unii învățați, pretinși emancipați de credințele religioase, raționamentul următor, care nu e niciodată mărturisit: „Lumea este, pe cît o cunoaștem noi, cîrmuită de legi fixe și trebuitoare, dar cunoștințele noastre nu se întind mai departe de oarecare margini, și dincolo de aceste margini este un necunoscut nesfîrșit, în care poate foarte bine intra posibilitatea existenței unui Dumnezeu răzbunător Dacă, din întîmplare, acest Dumnezeu există, atunci, pentru că nv l-am recunoscut, el ar putea să mă pedepsească fie pe lumea aceasta, fie pe o altă lume, a cărei existență iarăși este posibilă în nesfîrșitul necunoscut De aceea, pentru toate eventualitățile, e prudent ca să admit existența lui Dumnezeu Acest raționament, pe care eu însumi mi- făceam cu cîțiva ani în urmă, este făcut de aceia care nu sînt încă convinși adînc de adevărul că nimic în lume nu atîrnă de liberul arbitru al nimă-nuia și că totul se face conform unor legi absolut fixe și necesare însă acest adevăr cîștigă din ce în ce mai mult teren, cu cît științele pozitive fac piogrese; și va veni o zi cînd toată lumea va fi pe deplin convinsă de el Din acea zi, temerea de necunoscut, precum și orice alte urme ale sentimentului religios vor fi dispărute cu totul și pentru totdeauna , Dacă punem deoparte sentimentul religios, care, după cum am văzut, jSlț, a dispărea cu totul, numai rămân din toate religiunile decît niște idei metafizice, și în acest înțeles se poate zice că religiunile sînt sistemele metafizice ale omului în primele perioade ale dezvoltării sale, precum cele mai înalte generalizări sistematizate ale științelor pozitive constituiesc, sau vor constitui, sistemele metafizice pentru timpurile ulterioare De aici rezultă că este falsă opiniunea lui H Spencer, după care religiunea și știința ar avea, pentru căutarea adevărului, domenii distincte și coexistente, cea dintîi ocupîndu-se cu incognoscibilul și cea de-a doua cu cognoscibilul A zice că religiunea poate exista și, prin urmare, poate fi conciliată cu știința este tot așa de absurd ca și a zice că pot coexista două forme succesive ale aceluiași lucru, ca și a zice, de exemplu, că se poate concilia astronomia veche, care zicea că Soarele se^ învîrtește împrejurul Pămîntului, cu astronomia modernă, care zice că Pămîntul se învîrtește împrejurul Soarelui Metafizica religioasă este destinată a pieri și a nu coexista cu metafizica științifică pentru motivul că ea ye transformă pentru a da naștere acesteia din urmă Este învederat că, în timpul de tranzițiune, metafizica științifică crescîndă coexistă cu metafizica religioasă descrescîndă; dar ceea ce voiesc să afirm este că aceste două forme de cugetare nu pot să se dezvolte și să meargă paralel într-aceeași direcțiune suitoare sau coborîtoare DENIS DIDEROT, Cugetări filozofice, în: Scrieri ateiste, București, Editura științifică, , p — (Cugetarea L) O singură demonstrație mă convinge mai mult decît cincizeci de fapte Mulțumită încrederii nemărginite pe care o am în propria mea rațiune, credința mea nu mai e la bunul plac a celui dintîi saltimbac Pontif al lui Mahomet, fă ca șchiopii să umble, fă să vorbească muții, orbii să vadă, vindecă paraliticii, învie morții, dă schilozilor membrele pe care nu le mai au — minune ce încă nu s-a încercat — și, spre marea ta surprindere, credința mea nu se va clătina Vrei să devin prozelitul tău? Lasă toate aceste năluciri și să raționăm Sînt mai sigur de rațiune decît de ochii mei ■ Dacă religia pe care mi-o vestești este adevărată, adevărul ei se poate arăta și se poate demonstra prin argumente de neînvins Găsește aceste argumente De ce mă plictisești cu minciuni, cînd n-ai nevoie decît de un silogism ea să mă dobori Cum, adică, ți-e mai ușor să faci ca un șchiop să umble decît să mă luminezi? PAUL HENRY D’HOLBACH, Creștinismul dezvăluit, în: Scrieri ateiste, București, Editura științifică, , p — Mijlocul cel mai sigur de a înșela pe oameni și de a perpetua prejudecățile lor este de a-i înșela încă din copilărie: aproape la toate popoarele moderne, educația nu pare a avea drept obiect decît de a forma anatici, bigoți, călugări, adică oameni dăunători sau inutili societății-nicăieri nimeni nu se gîndește să formeze cetățeni; însuși principii de ooicei victimele educației superstițioase, rămîn toată viața în ignorarea cea mai profundă a îndatoririlor lor și a adevăratelor interese ale sta- telor lor; ci își închipuie ca au £ас^ ^ЛіЛ P)cul unoț Jegi bune, și care umplut spiritul cu idei penibilă de a-i guverna bine Religia dispensează pe stapînn lo pentru a face din suverani și popoare Ж’«»aecsla nu « ,î"X-țffi* S «n—> s лет» ;-de activitate, de știință, de mărinimie, de pricepere, intr-un cuvint de calitățile necesare pentru a sprijini societatea Dacă într-o țară creștină poate fi văzută o anumita activi ta e și oarecare știință; dacă pot fi întîlnite moravuri sociale, este ca, in ciuda opiniilor lor religioase, natura, ori de cîte ori poate s-o faca, i eaduce p oameni la rațiune și îi face să lucreze pentru propria lor fericire Toate națiunile creștine, dacă ar fi consecvente cu principiile lor, ar trebui sa fie scufundate în cea mai adîncă inerție; ținuturile noastre ar fi locuite de un mic număr de sălbatici cucernici, care nu s-ar întîlni decît pentru a-și face rău unii altora într-adevăr, la ce bun că te ocupi de o lume pe care religia nu o prezintă discipolilor săi decît ca un loc de trecere? Care poate fi activitatea unui popor căruia i se repetă zilnic că Dumnezeul său dorește ca el să se roage, să se întristeze, să trăiască în frică, să geamă neîncetat? Cum ar putea să subziste o societate compusă din oameni convinși că trebuie să aibă zel pentru religie și că trebuie să urască și să distrugă pe semenii lor pentru opiniile lor? în sfîrșit, cum s-ar putea aștepta de la omenire, justiție; virtuți, de la mulțimea de fanatici cărora li se propune drept model un Dumnezeu crud, ascuns rău, care e mulțumit să vadă cum curg lacrimile nenorociților săi supuși, care le întinde curse, care-i pedepsește pentru că au căzut în ele, care ordonă furtul, crima și măcelul? Totuși acestea sînt trăsăturile sub care creștinismul ne înfățișează pe Dumnezeul pe care l-a moștenit de la evrei Acest Dumnezeu a fost un sultan, un despot, un tiran, căruia totul i-a fost permis: cu toate acestea, din acest Dumnezeu s-a făcut modelul perfecțiunii FRANțOIS JACOB, Logica viului, București, Editura enciclopedică română, , p — ; — • ♦ » • • J w X • * • % • * V •' * !>' e- tru care in - n pe lîngă înaltul pontif — fu iar chema:, ia mai Era hotărît acum lucruri care îi minau săna atea, ii creștinesc al judecătorilor săi: credința în pară lipsă la dreapta pedeapsă a greșalelor mele, lor mele căzute, care și ele cu umilință ii roagău Dar nu era în joc sufletul inchizitorilor, ci obligat sa fie ia Galileo — pen- Dar nu era în joc sufletul inchizitorilor, ci mîndria unui principe rănit în amorul său propriu, erau dușmăniile vechi care așteptaseră zeci de ani această satisfacție, era desigur sentimentul zguduirii adînci pe care știința abia întemeiata îl va aduce autorității, era necesitatea admcâ a epocii care se îndrumase pe această cale a înăbușirii libertății de cugetare, prin rug Din ordinul Papei, Galileo trebuie să fie interogat „asupra intenției , chiar sub amenințarea torturii, amenințare care nu scoate de la bătrânul obosit și amărit decît aceste vorbe: „Eu sînt aici per far Vobedienza și n-am susținut această părere în urma ordinului ce mi s-a dat* Retrimis în carceră, a fost adus a doua zi, în haină de ispășire în aula mare a mănăstirii dominicane „della Minerva* unde în prezența celor zece cardinali ai Congregației inchizitorilor împotriva ereziei, i-a fost citită sentința Sînt motive pentru a crede că în noaptea care se scursese o amenințare mai serioasă sau poate tortura pe care „examenul rigurosu, care fusese „necesar* — o indică îndeajuns de bine stilul Sfîntului Oficiu — smulsese bătrînului filosof mărturia definitivă Galileo citește abjurația impusa; o tristețe acoperă lumea cercetătorilor naturii din toată lumea E PUR SI MUOVE ’ ’E P^F S „°luove“ ?tia Galilei, Și admiratorii, și mulți inchizitori Kr nrintr?- Tt- c°Peraican> Scheiner își masca copemicanismul, Лпі? * malțn preiau îndeajuns de mulți admiraseră pe Galileo prea mult, ca sa nu aiba mac ar îndoieli copernicane Și aceasta nu mai depindea nici de Galileo, nici de Inchiziția Pătate ^Dre eîernitate’ iar sufletele omenești, deschise spreliber- turaD?acS Suriau я™ P™ legături directe cu na- ceea, infunați de propria lor neputință, inchizitorii nu vor în- ceta un moment să supravegheze, să persecute pe marele reformator El însuși, care își urmărea chemarea și logica interioară, continuă lucrul și jgîndurile pe care procesul le întrerupsese numai Geniul rămîne neafectat de evenimentul dureros ce se consuma pe un plan al vieții sale mai omenesc; crud, e drept, cu influențe asupra circumstanțelor lucrului său, dar care n-a lăsat totuși urme însemnate asupra operei, ce continuă indiferentă la vicisitudinile omenești Procesul și tortura lui Galileo interesează epoca, mentalitatea Biserica și relațiile sale viitoare cu știința; interesează pe toți cei care vrem să suferim cu acest erou, pentru purificarea noastră, interesează circumstanțe ale activității științifice în Italia și peste munți, dar opera însăși și rosturile ei adînci, nu ÎNCHISOAREA pe VIAȚA Prin sentință, Galileo rămîne în carceră „la voia" Sanctității Sale, care-i dă mai întîi ca închisoare palatul și grădina de la Trinitâ dei Monti a marelui duce Căpătă voie, după aceea, să meargă la Siena, unde sufletul minunat de bunătate care era arhiepiscopul Piccolomini îl ține în propriul său palat în sfîrșit, după cîteva luni i se permite să meargă la vila lui de la Arcetri, oprit să meargă la Florența sau să primească prieteni mulți împreună Ducea acum o viață liniștită și retrasă, cu mîngîierea vizitelor la suor Maria Celeste, ale cărei scrisori au fost, desigur, cu grația și simplitatea lor, cele mai bune consolări ale momentelor grele Persecuția însă îl urmărește cu înverșunare și în martie i se aduce la cunoștință că dacă mai trimite cereri de eliberare sau chiar de întoarcere la casa din Florența, va fi recondus în carcerile Sfîntului «Oficiu Л Г Acest răspuns, ca o condamnare definitivă la o cerere a marelui • • • к • * " » * • r • а* » * ‘ “ • • j » \z‘ ‘ •• » - * * * Comunismul ca suprimare pozitivă a proprietății private — această autoînstrăinare a omului — și deci ca apropiere reală a esenței umane de către om și pentru om; așadar, ca o reîntoarcere completă și conștienta a omului pentru sine la starea sa de om social, adică de om uman Acest comunism, ca naturalism desăvînșit = umanism, ca umanism desăvîr— șit = naturalism; el este adevărata rezolvare a conflictului dintre cm și natură și dintre om și om, adevărata soluționare a conflictului dintre existență și esență, dintre obiectivare și autoafirmare, dintre libertate și necesitate, dintre individ și specie El este dezlegarea enigmei istoriei și e conștient că este această dezlegare „ ateismul, ca suprimare a lui Dumnezeu, înseamnă statornicirea umanismului teoretic, iar comunismul, ca suprimare a proprietății private, înseamnă revendicarea adevăratei vieți omenești ca proprietate inalienabilă a omului, înseamnă instaurarea umanismului practic K MARX, Contribuții la critica filozofiei hegeliene a dreptului, Introducere, în Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura de stat pentru literatură politică, , p A fi radical înseamnă a merge pînă la rădăcina lucrurilor Pentru rădăcin^ ^te însu?i omul- Dovada evidentă a radicalismului teor ei germane, deci a energiei ei practice, este faptul că ea pornește de caracterizate decît prin exclamația unui francez cu ocazia unei propuneri de a se institui un impozit pe cîini: „Biete animele! Vor să vă trateze ca pe niște oameni! FR ENGELS, Situația Angliei Thomas Carlyle Past and Prezent ( ), în: Магх-Engels, Opere, voi , București, Editura de stat pentru literatură politică, , p — Vrem să punem capăt ateismului înfățișat de Carlyle, vrem să redăm omului conținutul pe care l-a pierdut datorită religiei, nu un conținut divin, ci unul uman, și redarea acestui conținut se reduce la simpla trezire a conștiinței de sine Noi vrem să înlăturăm tot ce se proclamă supranatural și suprauman, și să îndepărtăm prin aceasta falsitatea, căci pretenția umanului și a naturalului de a fi suprauman, supranatural stă la rădăcina tuturor neadevărurilor și a minciunilor De aceea am declarat război odată pentru totdeauna atît religiei cît și reprezentărilor religioase, și prea puțin ne pasă dacă ni se spune ateiști sau altfel Dar dacă definiția panteistă ’a ateismului, dată de Carlyle, ar fi justă, atunci nu noi, ci adversarii noștri creștini ar fi adevărații ateiști Nouă nici nu ne trece prin cap să atacăm „realitățile veșnice intrinsece ale Universului"; dimpotrivă, abia noi le-am fundamentat cu adevărat, dovedind veșnicia lor și punîndu-'le la adăpost de samavolnicia atotputernică a unui Dumnezeu în contradicție cu sine însuși Nouă nici nu ne trece prin cap să declarăm că „lumea, omul și viața lui sînt o minciună"; dimpotrivă, această imoralitate o comit adversarii noștri creștini cînd consideră că lumea și omul depind de îndurarea unui Dumnezeu care în realitate a fost construit doar prin oglindirea omului în materia haotică a propriei sale conștiințe nedezvoltate Și nici nu ne trece prin cap să ne îndoim sau să disprețuim „revelația istoriei"; istoria reprezintă pentru noi totul, și noi o prețuim mai mult decît a prețuit-o oricare alt curent filozofic anterior, mai mult chiar decît Hegel, căruia trebuie să-i servească în fond tot numai ca verificare pentru construcțiile lui logice Disprețul față de istorie, desconsiderarea dezvoltării omenirii este pe de-a-ntregul apanajul celeilalte părți; și tot creștinii sînt aceia care, ticluind o „istorie a împărăției Domnului" aparte, contestă adevăratei istorii orice realitate lăuntrică, revendicînd această calitate numai pentru istoria lor transcendentă abstractă și pe deasupra inventată; susținând că neamul omenesc își atinge desăvârșirea în Hristos, ei atribuie istoriei un țel final fictiv și-i întrerup cursul la jumătatea ei, pentru a fi apoi nevoiți dacă n-ar fi decît de dragul consecvenței — să declare următoarele optsprezece secole drept o inepție și o totală lipsă de conținut Noi cerem să i se redea istoriei conținutul ei; dar în istorie noi nu vedem revelația lui „Dumnezeu", ci a omului, și numai a omului Pentru a întrezări măreția ființei omenești, pentru a înțelege dezvoltarea speciei în istorie, progresul ei nestăvilit, victoria ei întotdeauna certă asupra, lipsei de rațiune a^ individului izolat, biruirea a tot ce pare supraomenesc, lupta ei d'îrză, dar plina de succes, cu natura, pînă la dobîn-direa, în cele din urmă, a conștiinței de sine omenești, libere, pînă la înțelegerea limpede a unității d lnt™ "bazate^'p? raporturi, de viața pur omenești morale - pentru g abstracția unul „Dumne- lor, noi nu avem n^oio sa măreț, sublim ?i cu adevarat zeu“ și sa-i atubuim tot c eale ocolită, nu avem nevoie omenesc; п°г divinului" pe tot ceea ce este cu adevărat omenesTpentru a fi siguri de măreția și splendoarea lui Dimpotrivă, cu cît ceva este mai divin“, cu alte cuvinte mai puțin omenesc, cu atît îl vom putea admira mai puțin Numai originea umana a conținutului tuturor religiilor le mai conferă din cînd în cînd un oarecare drept la respect; numai conștiința că pînă și superstiția cea mai^ absurda conține în fond însușiri eterne ale esenței omenești chiar daca intr-o forma atît de denaturată și de schimonosită, — numai această conștiința face ca istoria religiei, în special a perioadei evului mediu să nu fie în total condamnată și dată pe veci uitării, căci altminteri aceasta ar fi trebuit, desigur, să fie soarta acestei istorii „divine Și cu cît este mai „divină* (gottvoll)* cu atît este ea mai lipsită de omenie, mai animalică; în orice caz „divinul* ev mediu a produs desăvîrșirea bestialității omenești, iobăgia, jus primae noctis** etc Necredința fGottlosigkeit) secolului nostru, pe care o deplînge atît de mult -Carlyle, rezidă tocmai în conținutul ei divin (Gotterfulltheit^ în felul acesta devine limpede de ce am spus mai sus că omul este- dezlegarea enigmei sfinxului Pînă acum întrebarea suna totdeauna astfel: ce este Dumnezeu? — și filozofia germană a răspuns: Dumnezeu este omul Omul trebuie numai să se cunoască pe sine însuși, să raporteze toate relațiile de viață la sine însuși, să le aprecieze potrivit ființei sale, să rmduiască lumea cu adevărat omenește potrivit cerințelor naturii sale, și atunci el va fi dezlegat enigma timpului nostru Nu pe tărîmurile fantomatice ale lumii de apoi, nu în afara timpului și a spațiului, nu într-un „Dumnezeu* imanent lumii sau opus ei poate fi găsit adevărul, ci mult mai aproape, în însăși inima omului Esența proprie a omului este mult mai măreață și mai sublimă decît esența închipuită a tuturor „zeilor* posibili, care oricum nu reprezintă nimic altceva decît chipul mai mult sau mai puțin neclar și deformat al omului Daca, prin urmare, Carlyle repetă, după Ben Jonson, că omul și-a pierdut sufletul și începe acum să-și dea seama de lipsa lui, mai just ar fi sa se spună: omul și-a pierdut în religie propria sa esență, s-a înstrăinat de umanitatea sa și observă acum — cînd, datorită progresului isto-Pentm T и ПСТШ- Sî Seț -Clatine ~ goliciunea și dezechilibrul său umanitara pJTT j scăPare Și el nu-și poate recăpăta altfel tăThe генной?? d ?'Та Se Va elibera definitiv de toate reprezen-££ îLSS Va mtoaroe mod nu la „Dumnv- Gotvoll=plln de Dumnezeu; GottloSigkeit = lipsit de Dumnezeu Dreptul primei nopți ^umnt eu Plin de Dumnezeu ' - FR ENGELS Situația Angliei, sec al XlX-lea ( ), în: Marx-Engels, Opere, voi București Editura dc stal pentru literatură politică, , p G Ridicarea interesului la rangul de legătură între oameni —- cită vreme interesul rămîne nemijlocit subiectiv, pur și simplu egoist — atrage după sine în mod necesar, fărîmițarea generală, egocentrismul, izolarea, transformarea omenirii într-o grămadă de atomi care se resping reciproc; și această individualizare este, la rîndul ei, ultima consecință a principiului creștin al subiectivității, desăvîrșirea rînduielilor lumii creștine К MARX-FR ENGELS, Ideologia germană, în: Opere, voi , București, Editura politică, , p ; — i Ж *- =W În opoziție totală cu filozofia germană, care coboară din cer pe pămînt, aici noi ne ridicăm de pe pămînt la cer, adică pornim nu de la ceea ce oamenii spun, de la ceea ce ei își închipuie sau își reprezintă și nici de la oamenii existenți numai în vorbe, de la oamenii gîndiți, imaginați» reprezentați, pentru ca de la ei să ajungem la oamenii vii; noi pornim de la oamenii cu adevărat activi și din procesul lor real de viață deducem și dezvoltarea reflexelor și a ecourilor ideologice ale acestui proces de viață Chiar și plăsmuirile nebuloase din creierul oamenilor sînt produse necesare ale procesului lor de viață material, care poate fi constatat pe cale empirică și este legat de premise materiale Morala, religia, metafizica și toate celelalte domenii ideologice, precum și formele de con-■ știință corespunzătoare lor pierd deci aparența că ar fi de sine stătătoare Ele nu au o istorie, ele nu au o dezvoltare; oamenii, dezvoltînd producția lor materială și relațiile lor materiale, modifică odată cu această realitate a lor și gîndirea lor și produsele gîn'dirii lor Nu conștiința determină viața, ci viața determină conștiința Primul fel de a privi lucrurile pornește de la conștiință ca de la un individ viu; al doilea, care corespunde vieții reale, pornește de la indivizii reali, vii, considerînd conștiința numai ca fiind conștiința lor ■| b Numai în cadrul colectivității individul capătă mijloacele care îi dau posibilitatea unei dezvoltări multilaterale a aptitudinilor sale; prin turnare, numai în cadrul colectivității devine posibilă libertatea personală In surogatele de colectivități de pînă acum, în stat etc , libertatea personală a existat numai pentru indivizii oare s-au dezvoltat în cadrul clasei dominante și numai în măsura în cave au fost indivizi ai acestei clase Colectivitatea aparentă în cadrul căreia se uneau indivizii pînă acum li se opunea întotdeauna ca ceva de sine stătător și, fiind produsul unirii unei clase împotriva alteia, a fost pentru clasa subordonată nu numai o colectivitate cu totul iluzorie, el chiar o nouă cătușă In condițiile miei colectivității reale indivizii își dobîndesc libertatea în cadrul asociației lor și prin intermediul ei л М Gotici din noiembrie , în: Opere corn-у I LENIN, Scrisoare către A M , plete, voi , București, Editura politic , -“ ,, *« J* cU moraiitatea, iată izvorul aducător de TXsSlor Se^tl P?“urt: iaâ fundamentul prim al tuturor sfioasei j ^turor scenelor înfiorătoare din tragedia istoriei reli- Ateismul trecea și trece încă azi drept negarea tUcUroi principiilor morale, tuturor temeiurilor și legăturilor etice: dacă Dumnezeu nu exista, se suprima orice distincție între bine și rău, între virtute și viciu Deo-sebirea rezidă deci numai în existența lui Dumnezeu, adevărul virtuții — nu în ea însăși, ci în afara ei E drept că existența virtuții se leagă de existența lui Dumnezeu, dar nu dintr-o intenție virtuoasă, nu din convingere despre valoarea și conținutul intern al virtuții Dimpotm-ă, credința în Dumnezeu ca necesară condiție a virtuții este credința în nimicnicia virtuții pentru ea însăși Principiul suprem, punctul central al sofisticii creștine este noțiunea de Dumnezeu Dumnezeu este ființa omului și totuși el trebuie să fie o altă ființă, supraumană Dumnezeu este ființa generală, pură, ideea de ființă ca atare și totuși el trebuie să fie o ființă personală, individuală, sau: Dumnezeu este persoană și totuși trebuie să fie Dumnezeu, o ființă generală, adică nu una personală; Dumnezeu este o exigență sigură, mai sigură decît a noastră; el are o existență separată, deosebită de noi și de lucruri, adică o existență individuală și totuși această existență trebuie să fie gîndită ca o existență spirituală, deci nu ca o existență particidaru perceptibilă în „trebuie este necontenit negat ceea ce se afirmă în „este Noțiunea fundamentală este o contradicție, mascată doar prin sofisme Ln Dumnezeu care nu are grijă de noi, care nu dă ascultare rugăciunilor noastre, care nu ne vede și nu ne iubește, nu este un Dumnezeu, așadar s-a făcut din umanitate predicatul esențial al lui Dumnezeu, ar m același timp se spune din nou: un Dumnezeu care nu există pen-tru Șine, Ш afara omului, deasupra omului, ca o alta ființă, este o fan-deci din caracterul neuman și din existența în afara de om carp nn escntiaț al divinității Un Dumnezeu care nu este ca noi, =£ s “"V sîster ж* а > eonstiinlâ, ea fiind supreme atribute pe care le putem gîndi Dar un Dumnezeu - se spune în același timp din nou — care nu este esen- același timp din nou — care nu este esen-Hal deosebit de noi, nu este un Dumnezeu (’n-ieterul religiei este conceperea nemijlocită, involuntară, inconștientă a ființei umane ca o altă ființă Această esență conceputa obiectiv odată ее a fost făcută obiect de reflexie al teologiei, devine o mina nesecată de minciuni, iluzii, artijicii, contradicții și sofisme IffiGEL G W F , Prelegeri de istorie a filozofiei, voi II, București, Editura Academici Republicii Populare Române, , p Apariția propriu-zisă a filozofiei înseamnă să te înțelegi, în mod liber în o'îndire, pe tine însuți și natura, și tocmai prin aceasta să gîndești și să înțelegi raționalitatea în prezența ei, esența, legea generală însăși Căci aceasta este a noastră, subiectivitatea; iar ea, ea gînditoare, este infinit liberă, independentă, nerecunoscînd nici o autoritate ADRIEN CLAUDE HELVETIUS, Despre om, în: Scrieri ateiste, București, Edi-tura științifică, , p — In toate țările, sînt mulți oameni care urmează doctrina cea bună, dar puțini virtuoși De ce oare? Din cauză că religia nu înseamnă virtute Orice credință și chiar orice principiu speculativ nu au, în mod obișnuit, nici o influență asupra comportării și asupra probității oamenilor Dogma fatalității este o dogmă aproape generală în Orient: era aceea a stoicilor Ceea ce se numește libertate sau posibilitate de alegere nu este, spuneau ei, la om decît un sentiment de teamă și de speranță resimțit alternativ, cînd este vorba de a lua o hotărîre de alegerea căreia depinde fericirea sau nenorocirea sa Deliberarea este deci întotdeauna în noi efectul necesar al urei noastre împotriva durerii și al iubirii noastre pentru plăcere Să consultăm în această privință pe teologi O astfel de dogmă, vor zice ei, dintruge orice virtute Totuși stoicii nu erau mai puțin virtuoși decît filozofii celorlalte doctrine: principii turci nu sînt mai puțin fideli tratatelor lor decît principii catolici: fatalistul persan nu este mai puțin cinstit în comerțul său decît creștinul francez sau portughez Puritatea moravurilor este deci independentă de aceea a dogmelor Religia păgînă, ca oricare alta, în principiile sale morale, se întemeia pe ceea ce se numește legea naturală Cît despre partea sa teologică sau mitologică, ea nu era prea înălțătoare Nu citim istoria lui Jupiter, a ^ojuiilor sa^e ‘P mai ’a'les a purtării sale față de tatăl său Saturn, T ra s a c;onYen™ ca în materie de virtute, zeii nu prea dădeau exemplul ° Un iCc ia Roma erau pline de eroi, de cetățeni virtuoși lns^aurarea creștinismului în monarhiile din Europa, dacă • veianii nu au fost nici mai viteji, nici mai luminați, dacă popoarele nu au ost nici Шаі instruite, nici mai omenoase, dacă numărul patrio-i or nu a sporit nicăieri, ce bine aduc oare religiile? Sub ce pi'etext ar nui magistratul pe necredincios sau ar măcelări pe eretic? Pentru ce V , în nn,,mite revelații, întotdeauna Să se dea atîta importanța ci’^ței i аШ de puțină impor contestate, adesea atît de contestabile, da tanță moralității acțiunilor omcn^u д tot torțele in toleranței, că au presărat C ‘npi^e țat imperiile; dar că ele nu au făcut ЙЙШРѴШ credința noastra, iar le- gile> r^-mn'distin^^oare pe^reștin de iudeu, de gebru*, de musulman? cunoscute Celorlalți? îi poți recunoaște după diversitatea profesiunilor lor de credință Să nu se confunde deci niciodată omul cinstit cu o o doxul în fiecare țară ortodoxul este acela care crede cutare sau cu aie do°-mă iar în tot universul virtuosul este acela care face cutare sau cu tare acțiune omenoasă, și conformă cu interesul general Dar daca le gile determină acțiunile noastre, ele sînt acelea care creeaza pe ceta-tenii buni w w j Dacă vom împinge mai departe chiar aceasta analiza, vom vedea ca spiritul religios distruge cu totul spiritul, legislativ PAUL HENRY D’HOLBACH, Morala universală, în: Scrieri ateiste, București, Editura științifică, , p — , — Se va spune poate că la toate națiunile preoții au misiunea de a preda morala și de a imprima preceptele ei tineretului: dar experiența ne arată neputința învățăturii lor împotriva torentului impetuos care antrenează neîncetat pe oameni către rău Motivele pe care religia le prezintă acestora sînt adesea prea înalte, prea spirituale, prea superioare inteligenței muritorilor de rînd pentru a-i determina să facă binele Moraliștii religioși se plîng ei înșiși de inutilitatea, de ineficacitatea preceptelor lor mereu repetate; dacă acestea acționează asupra anumitor spirite liniștite, timorate, capabile să le mediteze, ele nu au nici o putere asupra celor mulți, pe care forțe irezistibile par să le împingă spre viciu Independent de depravarea înnăscută pe care religia revelată o impu că naturii umane, tendința atît de accentuată care împinge oamenii către rău poate fi explicată prin cauze naturale și sensibile pe care le vedem acționînd sub ochii noștri Aceste cauze sînt ignoranța profundă in care vedem că zac națiunile; exemplele nenorocite ale bogaților și ale celor mari, imitate de săraci; neglijența legislatorilor, care par de dbicei ca s-au sinchisit prea puțin de a da moravuri popoarelor sau de a le arata care sînt interesele lor, adevăratele lor raporturi și îndatoririle cele mai esențiale pentru viața socială în sfîrșit, cea mai puternică din-carp nTte aaUZe eSte politi'ca ginită a atîtor principi, ei înșiși orbiți, prea adesea par a voi să nimicească orice idee de justiție sau de * Care aparține religiei lui Zoroastru Nota trad •rtute în statele lor și care cred că sînt mari numai dacă domnesc asu-nri unor supuși înapoiați, vicioși, războindu-se pentru interese mărunte PoDoai-ele sînt ca niște nevîrstnici ai căror tutori par să se teamă ca nu cumva rațiunea să parvină a se dezvolta și la ei Arta de a guverna oamenii nu este, pentru cei mai mulți suverani din lume, decît arta de a-i înșela de a-i menține în orbire, pentru a-i deposeda și a-i sacrifica în toată liniștea fanteziilor lor Pasiunile nestăpînite ale tiranilor, corupții' ce domnește la curtea lor, iată cauzele vizibile și naturale ale ignoranței, ale destrăbălării și ale calamităților care fac să geamă locuitorii în zadar preoții vor continua să acestei lumi în zadar preoții vor continua să imprime tineretului preceptele miei morale divine, sprijinite pe răsplata și pedepsele dintr-o altă viață; in zadar filozofia ar prezenta oamenilor o morală umană bazată pe avantajele sensibile, pe care virtutea le poate procura în viața prezentă; făgăduielile, amenințările și motivele supranaturale ale religiei vor fi întotdeauna prea slabe pentru a face pe oameni mai buni; motivele omenești ale filozofului și bunurile pe care le promite în această lume vor părea himere atît timp cît morala va avea drept inamici pe principi, care in zadar filozofia ar prezenta oamenilor o morală umană bazată pe avan- să cunoaștem tainele naturii și să o conștiința ^mulu? ț?- ® Să ПБ propunem mai cu seamă să transformăm este o PXmă ±UaB poUtifo:e?ucativă, de formare a omului nou, problema esențiala a partidului nostru; de aceea am și înscris-o desigur, concentrat — în Directive La Congres ea va trebui să-și g V sească tratarea corespunzătoare Și în activitatea în acest domeniu tiv-buie să se producă trecerea la o calitate noua K MARX și FR ENGELS, Sfîntă familie sau Critica critică absolută, sau cri tica în persoana d-lui Bruno, în: Marx-Engcls, Opere, voi , București, p — Se pune însă întrebarea: ce este o problemă religioasă și mai al as, ce este ea în zilele noastre? Teologul va judeca după aparență, și într-o problema religioasa va vedea o problemă religioasă „Critica însă ar trebui să-și amintească explicația dată în combaterea profesorului Hinrichs, și anume că interesele politice ale prezentului au o semnificație socială: că, „nu mai poate fi vorba de interese politice Tot atît de îndreptățită a fost revista „Deutsch-Franzosische Jahr-biicher cînd i-a spus: problemele religioase actuale au acum o semnificație socială Nu mai poate fi vorba de interese religioase ca atare Numai teologul mai poate să creadă că este vorba de religie ca religie E drept că revista a comis greșeala că nu s-a mulțumit cu cuvîntul „social", ci a făcut o caracteristică a situației reale a evreilor în societatea civilă contemporană După ce iudaismul a fost despuit de învelișul lui religios, care acoperea esența lui, și după ce a fost dezvăluit fondul lui empiric, laic, practic, a devenit posibil să se indice și modul practic, recdmente social, în care acest fond poate fi desființat acum D-l Bauer însă se mulțumește cu ideea că „o problemă religioasă este o „problemă religioasă în „Deutsch-Franzosische Jahribucher nu s-a tăgăduit, cum lasă să se creadă d-l Bauer, că problema evreiască este și o problemă religioasă Dimpotrivă, s-a spus că d-l Bauer pricepe numai esența religioasă a iudaismului, dar nu și baza laică reală a acestei esențe religioase El combate conștiința religioasă ca pe o ființă de sine stătătoare De aceea d-l Bauer explică pe evreii reali prin religia mozaică, în loc să explice misterul religiei mozaice prin evreii reali De aceea d-l Bauer nu- înțelege pe evreu, decît în măsura în care acesta constituie un obiect nemijlocit al teologiei sau în măsura în care este teolog Datorită acestui fapt, d-l Bauer nu bănuiește că iudaismul laic, real, deci și iudaismul religios, este generat permanent de viața societății civile contemporane și-și găsește dezvoltarea supremă în sistemul bănesc El nu putea să bănuiască acest lucru, pentru că nu cunoștea iudaismul ca o verigă a lumii sale, a teologiei, și pentru că el, ca om evlavios și cu jrica lui Dumnezeu, l-a văzut pe adevăratul evreu nu în evreul activ de toate zilele, ci în evreul ipocrit din ziua de sîmbătă Pentru d-l Bauer, ca teolog creștin credincios, importanța istorică mondială a iudaismului re Ша înceteze în momentul nașterii creștinismului De aceea el a re uit să repete vechea opinie ortodoxă că iudaismul s-a păstrat în & istoriei, iar vechea superstiție teologică potrivit căreia iudaismul exis a numai ea o conj ir mare a blestemului dumnezeiesc și ca o dovada ,„x « «narA la el sub forma teolo-ш a icvviuvivA > si a existat numai ca îndo- ■itică, potrivit Căreia originea suprapămînteasca Ugioasă f^osolana ca /dovadă concretă împotriva revela- demonstnat în „Deutsch-Franzosische concretă a revelației creștine, frebma * gică cr ială re a creștinismului, c ției creștine în opoziție CU aceasta ?țLt“Z* i‘s-a dezvoltat datorită istoriei, in ■'f “" л/S dezvoltare poate ți văzută nu e“ numa^ săviîșită nS mîlt chiar Л arătat că iudaismul este practica desavir-șită a lumii creștine însăși Existența evreului contemporan a fost ex pncaU nu prin'religia sa - ca și cum religia ar fi o esența aparte existență pentru sine —, ci, dimpotrivă, viața tenace a religiei mo ■ a fost explicată prin elementele practice ale societății civile, care își găsesc în acea religie o reflectare fantastică Emanciparea care transformă pe evrei în oameni sau emanciparea omenească de iudaism, nu a fost concepută deci, așa cum a făcut d- Bauer, ca o sarcină specială a evreului, ci ca o sarcină practică generală a lumii moderne, care este iudaică pînă în fundul sufletului ei S-a demonstrat că sarcina de a înlătura esența iudaică este în realitate sarcina de a înlătura spiritul iudaic al societății civile, neomenescul actualei practici a vieții, al cărui punct culminant este sistemul bănesc Ca teolog veritabil, deși critic, sau ca critic teologic, d- Bauer nu putea să se ridice deasupra opoziției religioase El nu putea să vadă în raportul dintre evrei și lumea creștină decît raportul dintre religia mozaică și religia creștină El a trebuit chiar să restabilească în mod critic opoziția religioasă dintre religia mozaică și cea creștină sub forma opoziției dintre atitu-dinea evreului și atitudinea creștinului față de religia critică — față de ateism, ultima treaptă a teismului, necunoașterea negativă a lui Dumnezeu In sfîrșit, în fanatismul lui teologic, el a trebuit să limiteze capacitatea „evreilor și a creștinilor contemporani", adică a lumii contem-^гПе’« + e, a deveni liberi", redueînd-o la capacitatea de a înțelege „critica teologiei și de a activa pe acest tărîm Căci după cum pentru оиЙи?пГяи? н nmea întPeugă se reduoea la -religie și teologie" (el ar кпипй Й І € Ь П! S'° re'duCă la politică’ economie politică etc și să “ Iul deTzo °пь?Ге “')’ T Și **» teo ^ radii ' IX de a critica rellei-i si m l JeduCG exclusiv la capacitatea abstractă cinica „religia și teologia" ca „religie si teologie" p * eare o cunoaște este lupta împotriva mărginirii reliaioase cărei „puritate ,i „InfiniS cași măsură expresia mărginirii teologice teologic problema r? f^liU°^ x tratat îintr~Un mod religios și i“*" « £ ИДІУЙй-* pri“ al“Pla Ure- ’ cugioasa din zilele noastre el a văzut o pro- Singura, luptă a conștiin-'critică sînt și ele în ace- blema „pur religioasa'' „Modul* lui „just zumă la aceea ей a pus-o „just în raport de a răspunde! de a pune problema se re-cu propria" lui capacitate" FR ENGELS, Bruno Bauer fi creștinismul primitit', în: Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p Așadar trebuie să arătăm cum au ajuns masele populare din riul roman să prefere tuturor celorlalte religii tocmai aceste absurdități, predicate tocmai de sclavi și de cei asupriți astfel îneît, în ce e m urmă, ambițiosul Constantin să vadă în adoptarea acestei religii a surde cel mai bun mijloc pentru a ajunge stăpînitor unic al lumii romane La rezolvarea acestei probleme, Bruno Ваиег a contribuit mai mult decît oricare alt filozof Succesiunea cronologică a evangheliilor și interdependența lor, dovedite de Wilke pe cale pur lingvistică, au fost demonstrate de Bauer în mod incontestabil și pe baza conținutului lor, în pofida teologilor semibigoți din perioada reacțiunii de după anul El a demascat caracterul cu totul neștiințific al confuzei teorii a miturilor, emîsă de Strauss, potrivit căreia fiecare poate considera fapt istoric tot ceea ce-i convine din relatările cuprinse în evanghelie Iar dacă aproape nici un fapt din evanghelii nu poate fi considerat veridic din punct de vedere istoric, însăși existența istorică a unui lisus Hristos putînd fi pusă la îndoială, tot Bauer este acela care a pregătit terenul pe care urma să fie rezolvată problema originii reprezentărilor și ideilor care s-au îmbinat în creștinism într-un fel de sistem și a modului în care au ajuns ele să domine lumea Bauer a studiat această problemă pînă la sfîrșitul vieții Concluzia finală a cercetărilor sale este că iudeul Filon din Alexandria, care în anul e n trăia încă, deși foarte bătrîn, este adevăratul părinte al creștinismului și că stoicul roman Seneca este, ca să zicem așa, unchiul lui Numeroasele scrieri atribuite lui Filon care au ajuns pînă la noi sînt de iapt rezultatul îmbinării tradițiilor iudaice, concepute în mod alegoric-raționalist, cu filozofia greacă, și anume cu filozofia stoică însăși a-ceaștă împăcare a concepțiilor occidentale cu cele orientale conține toate noțiunile esențiale ale creștinismului: ideea că omul se naște păcătos, apoi că logosul cuyîntul — este la Dumnezeu și că Dumnezeu este cuvînțul, care este mijlocitorul între Dumnezeu și om; ispășirea nu prin sacrificarea animalelor, ci prin oferirea propriei inimi drept prinos lui Dumnezeu, și, în sfîișit, trăsătura esențială, faptul că noua filozofie a religiei răstoarnă vechea stare de lucruri, recrutîndu-și ladepți în rîndu-nle celor săraci, nefericiți, în rîndurile sclavilor și ale celor oropsiți, disprețuiridu-i pe cei bogați, puternici și privilegiat? și proconizînd prin aceasta disprețul față de toate plăcerile lumești și propovăduind mortificarea trupului Pe de altă parte, încă Augustus a avut grijă ca nu numai omul-umnezeu, ci și așa-nurnita imaculata concepție să devină formule prescrise de stat Ы nu a pretins numai ca Cezar și el însuși să fie venerai ca zeii, dar a permis să se răspîndi^iscă zvonul că el» Augustus Cae- Л de discipolii lui Filon * masele au nevoie de o reli- sar divus, divinul, nu este fiul unul So vreiludâ conceput eu zeul Apolo Numai de n-ar fi fost ace * ■ "—* l^“e SvSh om btt^anuinW persoana ț! jertfa oxpia-toire ue cruce pentru mîntuirea omenirii pacatoase Cnm a fost introdusă istoricește în teoriile stoice-filoniene aceasta e&" № Гa,Sfâ• ₽rt‘?ââ-Ăon Se însă că ea n-a fost introdusă de filozofi - de discipolii iui Filon sau de cei ai stoicilor Religiile sînt întemeiate de oameni care sim înșiși nevoia unei religii și care înțeleg că masele au nevoie de o re i- ,,i пптпікчіііі Despre snnva ire Despre pitea tul H Iul Dumnezeu, un euvînt Usus este „mici , sj treapta cu Mowe în locul l>umn > * Iată ceea ce gîndesc despre dogma creștină; nu voi spune dectt un cuvînt despre morala sa Anume că, pentru un catolic, tată de familie, convins că trebuie practicate ad litteram maximele evangheliei,, sub pedeapsă de ceea ce se chemă infern, ținînd seama de extrema dificultate de a atinge acel grad de perfecțiune pe care slăbiciunea omenească nu- poate ajunge, nu văd altă soluție decît de a apuca pe copilul său de un picior și de a- strivi de pămînt, sau de a- strînge de gît la naștere Prin această acțiune, el îl salvează de pericolul osîndei veșnice și îi asigură o fericire veșnică; și eu susțin că această acțiune, departe de a fi criminală, trebuie socotită extrem de lăudabilă, fiind bazată pe motivul dragostei părintești, care pretinde ca orice bun părinte să facă pentru copiii săi tot binele posibil FLORIAN MIRCEA, Antinomiile credinței, religie și filozofie în: Scrieri alese, București, Editura Academiei R S R , , p — „Teologia dialectică^ în cadrul protestantismului contemporan ocupă primul plan și posedă o semnificație excepțională așa-numita „teologie dialectică sau „teologia crizei , inspirată de filozoful Soren Kierkegaccj'd ( — ), care începe a influența gîndirea germană chiar de la începutul veacului al XX-lea Exponenții acestei teologii sînt: Karl Barth (calvinist), Frederic Gogarten (luteran), Emil Brunner cum și alții grupați in jurul revistei „Zwischen den zeiten“ Iraționalismul acestei școli teologice menține neatinsă esența religiei ХЙ, ‘ ТаІ marl ?bsurditătL El e reprezentativ pentru o anumită speculației în° e emp?ra*a- Religia se opune cu strictețe filozofiei sau ce’ Filozofia niean?eJlnită aceștl teologi resPin§ orice fel de filozofie De P de ,la ipoteza unei înlănțuiri mesXe Л? н «e ^mTdtekctîcă w respingînd dos b îi? ПТа ;contradlcti« antinomia nu suprimă și nici mî ;ес и сеі * sau armonizării prin „siniezt § ici nu îndulcește contradicțiile, absurditățile speculației, cînd roiir»îo xjx >”■ '* - “*“' лххыицигі raționale și imanente, pe - • rădăcină în credință, în revelație, care frînge această această teologie, fiindcă pri- sau „paradoxul", •ii prin „sinteză" Teologia paradoxu- iile, ci le păstrează și le intensifică Cu cît mai absurd, cu atît mai adevărat Tragicul religiei stă în această fundamentală antinomie De o parte teza, Dumnezeu, ca dat absolut, de altă parte, antiteza, omul, care e despărțit de Dumnezeu printr-o prăpastie Omul e ceea ce nu e urnne zeu, este natura; Dumnezeu e ceea ce nu e omul, e suprana ura mi , nu poate intra în raport cu Dumnezeu prin nici un mijloc propriu ui sentiment, „unire mistică , intuiție și încă mai puțin prin rațiune, se vede, iraționalismul acestei teologii e sui-generi$, el respinge mis ica Dar nici Dumnezeu nu ajunge nemijlocit la om; limbajul sau e opus inteligenței umane Totuși există o legătură cu Dumnezeu, dar ea e a-cută de însuși Dumnezeu pe o cale ce nu poate fi tălmăcită rațional, oa primim comunicarea divinului ca un fapt ultim, paradoxal, ca o reve ație, pe care o prinde numai credința Tot ce spune omul despre Dumnezeu e antirațional și are înfățișarea „paradoxului Teologia menține paradoxurile, și are înfățișarea „paradoxului Teologia menține paradoxurile, pentru a pune pe om în stare de „criză , în situația de a alege între teză (Dumnezeu) și antiteză (omul) Kierkegaard a relevat o stăruință, în adevăr paradoxală, caracterul de liberă „alegere a actelor noastre ce par cele mai legate de stricte împrejurări El vede peste tot în viață numai „alternative (entweder-oder) Creștinismul pretins ortodox ascunde sau împacă opozițiile, paradoxul; de asemenea, chiar filozofia dialectică, așa cum e concepută de Hegel, consideră contradicția ca relativă și reductibilă printr-o sinteză conciliantă Nu „sau-sau (entweder-oder), ci „și una, și alta (sowohl als auch), Kierkegaard dă contradicției caracter de „paradox , căci o socotește definitivă și ireductibilă El nu ascunde ci exagerează dezacordul, absurdul, paradoxul, care e semnul adevărului și criteriului realității Paradoxul fundamental e opoziția dintre creștinism și rațiune, dintre Dumnezeu și omul natural Ne aflăm în fața unei alternative: sau afirmăm rațiunea și omul, sau afirmăm pe Dumnezeu Trebuie să alegem între viața autonomă și viața eteronomă sau, mai degrabă, teonomă Dacă alegem omul cu rațiunea lui, cădem în dezesperare decît să ne întemeiem pe Dumnezeu Dezesperarea e noblețea omului și pecetea spiritualității, însă a persista în ea e marele păcat Credința ne scoate din dezesperare Alternativa e: dezesperarea sau credința Credința este și ea subiectivă, personală, ca tot ce e adevărat și real Kierkegaard este un individualist arhaic în problema cunoștinței; cunoștința științifică obiectivă este o umbră, pe cînd vibrația interioară e adevărul însă subiectivitatea credinței se îndreaptă spre transcendent ca spre corelativul ei obiectiv Opoziția dintre personalismul credinței și obiectivitatea dogmei (lisus Dumnezeu-om) este primul paradox care duce la scandal la dezesperare și, în fine, la evadare prin credință Dogma nu mai e, ca la Schleiermacher, un simplu simbol al sentimentului, ci adevărul acestui sentiment Prin factura ei, teologia dialectică duce la capăt, pe linia supranatu* ralistă, motivul irațlonalist, așa cum pe linia naturalistă înfăptuise ficțio-nalismul Căci ce altceva decît un comentariu contemporan al lui credo quia ineptum est? în amîndouă formele, iraționalismul se trădează ca factori - t Valoarea excepționala ca gaard este pusă L ’Ггпіиі religios ca hotărîrea de a goli religia de efugiul ultim al specifici oar’nevitabili, adăugăm noi intelectuali, abați d ^cument cuitural a teologiei lui Kierke de H Delacroix, nu se poate mai bine Cita recunoștință datorăm gînditorilor care decît spiritele trugă echivocurile! Ei sînt mai inteligibil și cate amestecă adevă- himericul, ajunge să se ignoreze și SăSVominUdadeeirvSune‘,,ortodoxă“> filtrată prin mistica protestantă (mai ales aceea a lui lacob Boehme), gînditorul rus AicoZae Вегагаеѵ, centru a evada din cleștele antinomiei, o primește și el, eroic și „creator" așa cum se primește moartea: „Am fost conștient pina la capaț de această antinomie a dualismului Dumnezeu și lumea sînt separate și a monismului Dumnezeu e în natură și om și o primesc ca invincibila in conștiință și ca inevitabilă în viața religioasă Conștiința religioasă e esențial antinomică In conștiință nu există scăpare din eterna antinomie a transcendentului și imanentului, a dualismului și monismului * Antinomia nu e suprimată în conștiință sau în rațiune, ci în însăși viața religioasă, în adîncul experienței religioase Max Scheler și fenomenologia Iraționalismul,, învederînd tot mai mult fragilitatea compromisului tradițional, se realizează în cultura contemporană și în alte doctrine nu mai puțin semnificative Școala fenomenologică, întemeiată de Edm Husserl (născut în ), este obiect de vie, dar nu totdeauna fecundă discuție, poate și pentru motivul că rezultatele obținute sînt în dezacord strident cu pretențiile ei inițiale Punctul de plecare al fenomenologiei este logic sau, mai precis, metodologic: a așeza filozofia pe o bază mai solidă și a-i da siguranță prin limitarea ei la descripția „fenomenelor , care nu sînt „apariții ale unei realități ascunse, ci prezentarea nemijlocită* a „esențelor , adică a tot ce constituie natura intimă fie a obiectelor intenționale (aci Dumnezeu), fie a actelor psihologice îndreptate spre acele obiecte (aci actul religios) Pe tărîmul religios, explorații fenomenologice vrednice de interes ne trurcatoîicism SCh ler ( ~ )’ care a militat ^ѵ»-’к Ц\-^ ’ Л •■ Л' • —‘ » г - > f ' ■ • \ • obține treptat și prin efort, Dumnezeu are de la început Timpul e o realitate degradată, o chiar simbolul im perfecției Bergson încearcă să derive eternitatea din durata, încercare de la început condamnată, căci una exclude pe cealaltă, lată derivarea Durata are două direcții: în jos merge spre împrăștivre, omogen și repetiție, deci spre suprimare de sine, în sus merge „spre o durată, care se contractează, se intensifică dm ce m ce mai mult; la limită ar fi eternitatea Nu eternitatea conceptuala, care e prin urmare mișcătoare încă “ O singură observație mișcătoare nu se deosebește de simpla durată, oricît ar fi aceasta de intensă TADEUSZ JAROSZEWSKI, Socialismul și interpretarea catolică de stingă a umanismului creștin , în: „Probleme ale păcii și socialismului**, nr / Dorința militanților catolici de stingă de a da doctrinei sociale catolice și umanismului creștin o interpretare care să facă posibilă motivarea și argumentarea participării catolicilor la progresul social și consolidarea prezenței lor în rîndurile forțelor sociale ce făuresc viitorul lumii, conținutul și particularitățile acestei motivații pot fi urmărite în evoluția vederilor social-filozofice ale lui Pierre Teilhard de Chardin Acesta și-a concentrat atenția, după propriile lui cuvinte, asupra „fenomenului om", respectiv asupra evoluției lui biologice și sociale, viitorul lui Bun cunoscător al disciplinelor științifice legate direct sau indirect de investigarea originii și evoluției biologice a omului (mai cu seamă al biologiei, arheologiei, antropologiei și al fiziologiei sistemului nervos), Teilhard de Chardin s-a străduit să confere o semnificație teologică „realității pămîntești": lumii științei și tehnicii, activității materiale și spirituale, vieții social-economice, participării la realizarea istoriei laice După Teilhard, munca creatoare în slujba progresului în toate sferele vieții umane este o continuare a „facerii lumii“ Muncitorii, oamenii de știință și de artă, toți cei care îndeplinesc vreo îndatorire pe acest pămînt — susținea Teilhard — pot considera obiectul muncii lor, activitatea umană în general ca o cale deschisă spre suprema manifestare a esenței lor Nu atitudinea activă, nu acțiunea revoluționarizatoare, ci renunțarea la această atitudine și acțiune sînt abateri de la îndatoririle și menirea creștinului Acesta „este dator să dea ateilor un exemplu de îndeplinire a îndatoririlor, de rîvnă și chiar de angajare pe toate căile deschise de activitatea umană“ Pornind de la această teză fundamentală, Teilhard de Chardin caută să evidențieze legătura dintre filozofia creștină și activitatea umană vi-zînd transformai ea naturii și a lelațiilor dintre oameni Polemizînd cu diversele forme de opoziție între fidelitatea față de Dumnezeu și de Biserică și slujii ea oameniloi și a ideilor progresului, el afirmă că participarea conștientă a tuturor oamenilor la revoluția tehnico-științifică ce se desfășoară sub ochii noștri și la crearea unui nou tip de societate umană* este în etapa actuală unul dintre factorii esențiali ai justei orientări a evoluției lumii *• > • Este lesne de remarcat că optica evoluționista, dinamica a lui 'I’eil-hard despre realitate, caracterul sacru corifei it i calităților pămîntești nu deschide numai noi perspective în interpretarea peisonalismului cieștin, dar îndeplinesc anumite sarcini axiologice și educative JDe exemplu, Teilhard de Chardin constată că în societatea contemporană cre-șt? numărul oamenilor (deci și al creștinilor) pe care „dragostea de viață și recunoașterea valorii ei ii îndeamnă la bucuria creației și taie prin activitatea lor ar vrea „să urnească bolovanul acestei lumi", orientând evoluția omenirii spre un nivel nou, mai înalt, în timp ce bisericescul „non placet" îi conduce spre o coliziune dramatica între conștiința civica și sentimentul religios Evoluționismul lui Teilhard are menirea să ușureze oamenilor pînă acum „dedublați" „integrarea" în activitatea colec tivă ce contribuie la progresul social și cultural Concluzii și mai categorice privind idealurile sociale și morale ale creștinilor decurg din concepția lui Teilhard despre perspectivele dezvoltării societății umane Sub ochii noștri, arată el, se produce o transformare radicală a structurilor sociale, apar noi și importante comunități economice și politice în acest proces încep să fie antrenate grupuri etnice care pînă acum s-au aflat oarecum în afara principalelor direcții de dezvoltare a omenirii'; se accelerează interacțiunea diverselor culturi Ne aflăm deci în pragul apariției unui nou tip de comunitate umană, menită să pună în locul civilizației burgheze individualiste superclviliza-ția colectivă a viitorului, bazată pe noi principii de comunicare socială și pe noi mijloace de comprehensiune Această nouă comunitate umană va fi o reuniune de individualități dezvoltate се-și aplică în mod conștient potențele creatoare pentru binele general Vorbind despre acest nou tip de comunitate umană, Teilhard spune că ea e o „uniune care diferențiază" Tocmai această calitate a viitoarei comunități — armonia dintre interesul public și cel personal — îi îndeamnă pe mulți catolici de stînga să participe activ la propagarea și realizarea ideilor socialismului Căci în concepția lor socialismul trebuie să devină acea „uniune care diferențiază", suprimînd egoismul și individualismul civilizației burgheze, și mtodată o etapă a dialecticii istoriei pe calea spre „suprema personalizare" Chiar și din această extrem de sumară caracterizare a antropologiei filozofice și a personalismului lui Teilhard se poate vedea că ele conțin elemente cît se poate de eterogene, care fac posibile (în mare măsură și datorită formei metaforice a multora dintre enunțurile lui) interpretări diferite și nu întotdeauna convergente Chiar dacă se face abstracție de imposibilitatea unei verificări științifice a numeroaselor adaosuri teologice la raționamentele lui antropologice, trebuie spus că acestea din urmă nu puteau căpăta apreciere univocă și dintr-o serie de considerații ideologice ^«In^°n eptia lui desPre Procesul istoric, Teilhard pune accentul pe tendințele de integrare, de intensificare a legăturilor sociale La el se ыпяГТ con^urLJrde unei perspective istorice unidirecționale, în care toate nțele de dezvoltare a lumii sînt considerate acționînd în direcția perfecționării acesteia De aceea nu sînt întâmplătoare încercărilor de a vedea în filozofia lui Teilhard de Chardin o nouă variantă de apărare — de pe pozițiile progresismului neocapitalist și ale telmoeratismu-lui — a „dezordinii instituite , pe care o combat cu atîta înverșunare comuniștii Idealul unei viitoare comunități umane care să îmbine armonios „pămîntescul* și „cerescul , individul și socialul poate motiva ideologic participarea activă a creștinilor la progresul social numai atunci cînd reprezentările despre esența omenirii, despre perspectivele și forțele motrice ale dezvoltării ei se vede momentul conflictului, al negației, al luptei de clasă, deoarece numai contradicțiile și lupta forțelor antagoniste constituie forța motrice a oricărei dezvoltări Teilhard nu abordează în genere aceste teme Se poate afirma cu deplin temei că întregul sistem al concepțiilor filosofico-antropologice al lui Teilhard e marcat de o ambiguitate izvorîtă din dualitatea destinatarului demersurilor lui filosofice Pe de o parte Tielhard și-a propus indiscutabil, să-i convingă pe coreligionari că, pro-fesînd credința creștină ei trebuie să renunțe la aspirația de a transforma dominantele pământești trecătoare ale existenței umane El sublinia constant că credinciosul trebuie să dorească progresul pe pămînt în aceeași măsură cu necredinciosul, trebuie să participe la activitatea de creare a unor forme tot mai perfecționate de viață umană Pe de altă parte Teilhard a încercat să-i convingă pe oamenii din afara Bisericii catolice și că participă la lupta pentru prefacerea condițiilor reale de viață, că creștinii le pot fi aliați Pentru marxiști, ca și pentru toți ceilalți participanți la mișcările revoluționare aceste afirmații ale lui Teilhard prezintă interes în sensul că pot servi la fundamentarea filosofică a vederilor acelora dintre oameni care doresc să se înroleze în lupta pentru progres social Observațiile similare se pot face și referitor la celelalte curente intelectuale din catolicismul contemporan care netezesc cercurilor catolice de stânga calea participării la lupta pentru progres social Toate aceste curente converg în recunoașterea importanței pentru catolicism a orientării spre forțele sociale progresiste contemporane, dar se deosebesc considerabil în alegerea formelor practice și organizatorice ale acestei participări și în ce privește limita de la care creștinii se pot lăsa atrași în lupta pentru organizarea socială a lumii D D ROȘCA, Studii și eseuri filosofice, București Editura științifică, , p — ; — E bine să amintim aici că ideea necesității acordului dintre rațiune și credință e noțiunea dominantă și determinantă în gîndirea și sistemul sfîntului Toma Deși după acesta întregul domeniu al filosofiei s-ar sprijini exclusiv pe rațiune, filosofia căutîndu-și principiile argumentațiilor sale în rațiune, iar teologul pe ale sale în revelație, totuși acordul de drept între concluziile ultime ale acestor două discipline este sigur, susține Sf Torna Nici rațiunea, cînd facem uz de ea corect, nu ne poate înșela, cum к • • * г absolut sigur că adevărurile filosofice s-ar nu ne înșala nici teologia L absoiui g грлгп„ nrîntr-im lantneîntre-identifica cu adevărurile revelate, ci ec e ■ tr),’iPfpi:„pn+ i dacă aceasta rupt de raporturi limpezi și constrîngatoare pentru mtehgen a claca aceasta ar fi în stare să priceapă complet datele revelației în consecința, susține Sf Toma, ori de cîte ori o concluzie a filosof iei contrazice aceste date este sivur că ea e falsă Dezacordul între cele doua adevăruri este totdeauna* semn de eroare, și cum nu e admisibil ca aceasta șa fie in revelație (teologie), eroarea nu poate fi decît în filozofie Prin urmare, un tomist adevărat cunoscînd dinainte adevărul absolut (doar îi e dat în revelație), nu acceptă decît luminile unei rațiuni dirijate, ak unei rațiuni, care, oricum am privi lucrurile, onest vorbind, nu e liberă în mișcările ei Ea are nu numai un itinerar dinainte trasat, ci și ținte pe care, sub acțiunea de a fi considerată rătăcită pe căi ce nu pot duce decît la ne-adevăr, e obligată să le atingă Dai', așa stînd lucrurile, nu mai pricepem de ce tocmai crainicii „noii generații reproșează ca cel mai mare păcat lui Renan, și prin Renan întregii filozofii modeme, discreditarea inteligenței Raționalismul modem nu este nici scepticism absolut, dar nici nu admite că inteligența ne-ar putea da certitudinea absolută El e o poziție intermediară între aceste două dogmatisme Profesiunea Ini de credință e convingerea că oricît de defectuos și-ar îndeplini funcția cunoașterii, inteligența este totuși cel mai bun instrument ce- avem pentru a îndeplini această funcție Raționalismul duce, după cum am spus mai sus, în mod necesar la relativism Conștiința filosofică și științifică modernă a acceptat, în majoritatea ei, acest fapt ca pe o consecință de neînlăturat Neputîndu-se resemna la o astfel de situație, Bergson a căutat, cum se știe, alt instrument de cunoaștere care să ducă la cuprinderea absolutului, l-a căutat în intuiție Neotomismul l-a găsit în revelație Astfel, învinuirea pe care el i-o aduce „generației relativului se întoarce contra lui însuși Căci a-ți fi teamă să lași inteligența să opereze „orb adică liber, și a voi să-i dai de guvernantă revelația este oare dovadă de încredere în această inteligență? Și apoi, care mai poate fi ro u creator al inteligenței într-un sistem unde adevărul este dat dina-m e, o data și pentru totdeauna? Acest adevăr nu se descoperă oare cu mai multa persuasiune sufletelor simple? „Un biet țăran care crede că a faCUt ? Pamîn'tul> care crede în Sfintele taine ale alta-Stf’a? nmai ^Ult despre adevăr> despre ființă și despre substanță accente ’ u Пе Mai‘itain • • • Un suflet simplu, mai înclinat să desore ad™?^ pr°mitatoare a neotomismului, știe deci mai multe îmaP mat X -d UnBe^son- un Spinoza, un Kant, un Renan La ce amar mai e buna atunci cultura inteligenței? зоПе^'пеМат^и П РГе^П^ CU Maritain- această concluzie, coroană a filo-Massk- a- ' ’ ufmind Procedeul de care fac uz atît Maritain cît si țl aSta ei°ndU?le “nei -filOSOfii dupa risoarea demona-după natura concluziilor b '• im po llva> judecă valoarea unei doctrine apriori care concluzii sînt' iusto ajunge această doctrină Dogmaticul știe concluzii sînt juste, care false, care sînt bune și care rele Nu va face deci cercetare obositoare privitor la condițiile cunoașterii La ce bun, cînd el are dinainte un izvor de certitudine, independent și superior oricărei cunoașteri cc-ar putea-o da o inteligență liberă? Și cînd acest izvor e deschis pentru toată lumea, de ce cutare suflet simplu n-ar putea tot așa de ușor să scoată din el adevărul — pe care- găsește făcut sjata — cum l-ar scoate un Renan sau un Bergson? Dar, o astfel de rezolvare a problemei cunoașterii nu implică de loc o apărare a inteligenței Ea este un fel de salt într-un domeniu pe care inteligența omenească liberă nu- poate controla Neotomismul nu este ceea ce Machiavelli numea întoarcere la ori-«ine El va întări fără îndoială unele din pozițiile bisericii catolice, dar nu va putea vărsa puteri proaspete în viața religioasă intimă a credincioșilor acestei biserici Și nu va face nici restaurația metafizică pe care o promite Aceasta, pentru că, cum am arătat în cursul dezvoltărilor ce preced, el cere mentalității noastre moderne sacrificii imposibil de făcut Omul secolului al XX-lea, oricare ar fi aparența, continuă, în temeiurile lui de orientare spirituală, pe omul secolului „stupid* al lui Leon Daudet: el nu va putea renunța la achizițiile pe care le-a făcut filosofia și știința create de el de la Luther și Descartes încoace Căci, să nu uităm că deși neotomismul se anunță ca o operă a rațiunii și ca restaurator al inteligenței, el nu îndeplinește, cum am văzut, o astfel de operă Scopul teoretic urmărit de neotomiști nu este un scop filosofic pro-priu-zis Formulele lor filosofice sînt în fond concepții teologice Inteligența pe care o apără ei este, iarăși, cum am văzut în cursul prcedente-lor Scrisori, o inteligență dirijată Natura însăși a discuției deschisă de ei în toate domeniile este teologică și nu filozofică Orice discuție filozofică presupune, drept condiție absolut indispensabilă, libertatea de cugetare, întreaga libertate de cugetare a ambilor adversari Neotomiștii însă discută sprijinindu-se mereu pe autoritate Autoritatea, fie a dogmei, fie a lui Aristotel, este ultimul lor argument Astfel, pentru a cita un singur exemplu: în revista italiană „Rivista di Filosofia neo-scolastica“ din sept —oct , Maritain, într-un articol intitulat La Metafisica dei fizicii ossia la simultaneita se-condo Einstein, critică în numele lui Aristotel „metafizica* fizicienilor relativiști Concluziile la care ajunge autorul se pot rezuma scurt în afirmația: tot ce n-a spus Aristotel este absurd! Ceea ce neotomismul vrea să inaugureze este, în esență, o concepție teologică a lumii și a vieții, oricît ar afirma Maritain posibilitatea sepa-i ării teologiei de filozofia pe care o profesează d-sa Concilierea pe care o anunță între două principii ce nu se pot împăca — autoritatea cu rațiunea • nu e posibilă decît prin aservirea celei din urmă sub legea celei dintîi Aici vedem pericolul cu care ar putea amenința neotomismul cultura Occidentului, cultură de esență naționalistă, admițînd în ipoteză că el ar reuși să realizeze vreodată în fapt restaurația pe care o anunță Dar la aceasta nu va putea consimți cugetarea occidentală, fără să nu iscălească în același timp sentința de moarte a libertății ei Putem deci prevedea de pe acum că cu tot zgomotul cu care se anunță, „restaurația metafizică de care e vorba nu va fi decît un curent de cugetare, foarte caracteristic, dacă voiți, al vremii noastre, dar curent trecător Dat fiind principiul pe care se reazemă, ea e poticnită în chiar originea ei Ceea ce noul curent filozofic va lăsa în urma sa vor fi cîteva „puncte de vedere izolate S-ar putea întîmpla ca acestea, deși rupte din cadre vechi să se dovedească fecunde într-o măsură oarecare In acest caz, ele și-ar datora rodnicia nu noutății proprii, ci parțialității lor, precum și noutății materiei asupra cărora ele se vor deschide Mulțumită lor și grație talentului celor doi reprezentanți remarcabili ai neotomismului amintiți mereu în cele ce preced, acesta a produs și va mai produce probabil opere de incontestabilă valoare estetică, valoarea filozofică a ceea ce a produs pînă acum fiind foarte redusă, sau, în bună parte, chiar nulă V ROLUL SOCIAL AL RELIGIEI ÎN DIFERITE ETAPE ISTORICE NICOLAE CEAUȘESCU, Expunere cu privire la activitatea politico ideologică și cultural educativă de formare a omului nou, constructor conștient și devotat al societății socialiste multilateral dezvoltate și al comunismului in România, prezentată la Congresul Educației Politice și al Culturii Socialisto ( iunie ), în: România pe drumul construirii societății socialiste multilateral dezvoltate, voi , București, Editura politică, , p în întreaga sa activitate, partidul nostru pornește de la concepția materialismului 'dialectic și istoric, de la adevărul, confirmat de însăși evoluția istorică a omenirii, conform căruia dezvoltarea forțelor de producție, condițiile existenței materiale determină atît caracterul relațiilor de producție, al muncii, întregul mod de producție, cît și concepțiile politice și filozofice, nivelul gîndirii și conștiinței oamenilor, activitatea lor creatoare, progresul general al socetății umane în același timp, ne călăuzim după teza potrivit căreia concordanța între relațiile de producție și sociale și forțele de producție, lărgirea continuă a orizontului cunoașterii, înțelegerea legităților dezvoltării sociale, ridicarea nivelului politic și cultural al oamenilor exercită, la rîndul lor, o puternică influență dinamizatoare asupra progresului forțelor de producție, asupra creșterii bunăstării materiale a oamenilor Ideile, nivelul de cunoaștere și cultură, gradul de dezvoltare a conștiinței se manifestă astfel ca o puternică forță materială în transformarea revoluționară a societății, în asigurarea progresului general al umanității Unitatea dialectică și condiționarea reciprocă a acestor două laturi ale activității umane determină întregul proces al dezvoltării economico-sociale NICOLAE CEAUȘESCU: Cuvîntare la Consfătuirea cadrelor din domeniul științelor sociale și învățământului politic ( octombrie ), în: România pe dru-mul construirii societății socialiste multilateral dezvoltate, voi București Editura politică, , p In general, în ce privește trecutul, continuă să fie ignorate unele tradiții progresiste, rolul important jucat de diferite forțe sociale și politie in dezvoltarea țarii, în timp ce se preiau necritic unele aspecte și teze greșite Trebuie să preluăm ceea ce s-a creat bun în trecut, în toate domeniile de activitate, inclusiv în domeniul artei, literaturii, al concepțiilor filozofice Dar trebuie să preluăm totul în mod critic, relevînd tezele greșite conținute de unele;dm aceste tXU aenS«- Acef & problemă are o taportanță deosebită pentru educația politică, pentru formarea omului nou NICOLAE CEAUȘESCU, Expunere la ședința activului central de partid și de ^tat ( aueust ), în: România pe drumul construirii societății socialiste multilateral dezvoltate, voi , București, Editura politică, , p - , - , — în lumea contemporană, ca, dealtfel, întotdeauna de-a lungul istoriei, există o intensă confruntare ideologică între forțele revoluționare și progresiste, pe de o parte, și clasele exploatatoare și cercurile reacționare, pe de altă parte, în legătură cu o serie de probleme fundamentale ale dezvoltării sociale, ale organizării societății, ale drepturilor și libertăților maselor, ale condiției umane, ale gîndirii filozofice și creației spirituale Această înfruntare a fost caracteristică tuturor etapelor evoluției istorice a societății, manifestîndu-se ca o legitate a luptei de clasă, a schimbărilor revoluționare atît în baza, cît și în suprastructura societății După cum se știe, burghezia însăși a intrat pe arena istoriei desfășurînd o luptă acerbă împotriva vechilor mentalități feudale, a ideilor și teoriilor clasei dominante din epoca medievală, afirmîndu-și cu putere propriile sale concepții teoretice, filozofice, sociale, care au reprezentat, un pas înainte în dezvoltarea civilizației umane, a gîndirii științifice La rîndul său, proletariatul — clasa cea mai avansată a societății — și-a elaborat propria teorie despre lume și viață, bazată pe cele mai noi cuceriri ale științei, materialismului dialectic și istoric, socialismul științific, care s-a afirmat, îmbogățit și dezvoltat în lupta tenace împotriva ideologiei claselor exploatatoare, a concepțiilor retrograde ale burgheziei încă de la apariția sa, cu mai bine de un secol în urmă, socialismul științific a combătut și zdrobit o serie de teorii menite să frîneze procesul revoluționar, mersul înainte al istoriei, ideile și interpretările idealiste, obscurantiste despre fenomenele naturii și societății, reprezentările mistice cu privire la existența și dezvoltarea Universului, a materiei, a omului O serie de curente și școli științifice înnoitoare din toate domeniile — și m-aș referi, în biologie, la darvinism — au reprezentat tocmai o expresie a luptei forțelor sociale înaintate pe planul cunoașterii lumii, împotriva concepțiilor ideologice perimate, retrograde, promovate de clasele dominante stăzi, în lumea capitalistă sînt din nou scoase la lumina zilei sub o formă modificată, vechile teorii, înfrînte și compromise la timpul lor eu scopul de a crea confuzii în rîndul diferitelor pături sociale de a ascunde racilele orînduirii burgheze și de a dezorienta pe cei’ ce caută un drum nou în evoluția societății Viața impune ca, în legătură țele revoluționare, progresiste și, muncitorești să fie mai active, să fensivă, sa desfășoare o amplă și cu toate aceste teorii și concepții, for-în primul rînd, partidele comuniste și nu se mai găsească pe o poziție de de-susținută activitate de clarificare poli- tico-ideologica, combătînd cu fermitate și domascînd pînă la capăt toate ideile și tezele reacționare, atît cele vechi, cît și cele noi în condițiile cînd știința cucerește noi și mărețe victorii în cunoașterea legilor intime ale materiei și Universului, cînd noile descoperiri demonstrează în modul cel mai convingător materialitatea lumii, confirmînd pe deplin valabilitatea concepției noastre revoluționare despre viață și societate, clasa muncitoare, partidele comuniste, forțele revoluționare, democratice dispun de puternice argumente și mijloace pentru a ridica la un nivel tot mai înalt activitatea ideologică, pentru a combate și înfrînge orice teorii idealiste, obscurantiste, mistice, orice gîndire retrogradă, pentru a asigura triumful concepțiilor înaintate, revoluționare, despre lume După cum este cunoscut, Partidul Comunist Român dezvoltă largi relații de colaborare cu partidele socialiste și social-democrate Considerăm că în prezent este absolut necesar să se intensifice colaborarea dintre partidele comuniste, pe de o parte, și partidele socialiste și social-democrate, pe de altă parte, atît pe plan național, în scopul accelerării dezvoltării progresiste, democratice a țărilor respective, cît și pe plan internațional, în lupta consacrată securității, noii ordini economice, dezarmării și păcii generale Ne pronunțăm, de asemenea, pentru întărirea solidarității cu mișcările de eliberare națională, cu partidele de guvemă-mînt din țările în curs de dezvoltare, din țările nealiniate, cu alte partide democratice, inclusiv religioase înscriem această largă colaborare internațională în contextul unirii tuturor forțelor ce se pronunță pentru progres social, pentru independență și suveranitate națională, pentru prietenie între popoare, pentru pace NICOLAE CEAUȘESCU, Cuvîntare la Consfătuirea de lucru de la Comitetul Central al Partidului Comunist Român, — septembrie, București, Editura politica, , p — Menționez acest aspect pentru că asistăm pe plan internațional la încercarea de a transforma unele culte și unele elemente ale cultelor într-un instrument al politicii de amestec în treburile interne ale diferitelor țări, împotriva forțelor care acționează pentru dezvoltarea progresistă a lumii Am ținut să răspund la întrebările puse, spre a fi clar pentru tot activul nostru de partid cum trebuie înțeleasă această problemă Noi considerăm că religia nu trebuie și nu se poate amesteca în politică; orice încercare de a face acest lucru trebuie combătută pentru că, vrînd-nevrînd, în felul acesta ea ajunge un instrument în mîna reacțiunii KARL MARX, Articolul de fond din nr al lui „KSlnische Zeitung", în: Marx-Engels, Орете, voi , București, Editura de stat pentru literatură politică , p — Creștinii trăiesc în state cu orînduiri diferite: unii într-o republică alții într-o monarhie absolută, iar alții într-o monarhie constituțională' Creștinismul nu stabilește docil anumite orlduiri el nu face o distincție l^e ele; el predțca ceea ce faebute « Așadar, nu din creștinism, ci din propria natura a satului, lui esență trebuie să deduceți dreptul orinduinlor de stat,, vinte nu din natura societății creștine, ci din natura societății din propria cu alte cu-umane KARL MARX, Comunismul ziarului ,Jtheinischer Beobachtar , gels Opere, voi , București, Editura politică, , p în: Marx-En- Principiile sociale ale creștinismului au justificat sclavia antică, au glorificat iobăgia medievală și știu, la nevoie, să apare, deși cu o mina oarecum tristă, și oprimarea proletariatului Principiile sociale ale creștinismului predică necesitatea existenței unei clase dominante și a unei clase oprimate, exprimîndu-și, în ceea ce o privește pe aceasta din urmă, numai dorința pioasă ca cea dintîi să fie cît mai milostivă față de ea Principiile sociale făgăduită de consilierii mîrșăviilor, justificînd ale creștinismului transpun în cer compensația consistoriali acelora care au de suferit din cauza prin aceasta • continuarea acestor mîrșăvii pe Principiile sociale ale creștinismului consideră că toate mîrșăviile asupritorilor față de asupriți sînt pedepse drepte pentru păcatul originar și pentru alte păcate sau încercări trimise de Dumnezeu, în nesfîrșita lui înțelepciune, celor mîntuiți Principiile sociale ale 'creștinismului predică lașitatea, disprețul de sine, înjosirea, supunerea, umilința, pe scurt toate însușirile drojdiei societății, iar proletariatul, care nu acceptă să fie tratat ca drojdie a societății, are mai multă nevoie de curajul, de demnitatea, de mîndria și de spiritul de independență decît de pîine Principiile sociale ale creștinismului sînt fățarnice, iar proletariatul este revoluționar Iată cum stau lucrurile cu principiile sociale ale creștinismului ?i KARL MARX și FR ENGELS, Manifestul Partidului Comunist, în: Marx-En-gels, Opere, voi , București, Editura politică, , p Nimic mai ușor decît a da o spoială socialistă ascetismului creștin, are creștinismul n-a tunat și fulgerat și el împotriva proprietății pri-tora’ P^w°riei- Ș 'a statului? Oare nu & Propovăduit el în locul aces-vufa dTSX bS^la'cenbatul inSbu,*ea patimilw' zul XaSullulCM,Mn nU’ d“!t ° hiMna ca neee- FR ENGELS, Războiul țărănesc german, în: Marx-Engels, Opere, voi București, Editura politică, , p — , — , Și pe vremea așa-ziselor războaie religioase din secolul al XVI-lea era vorba, în primul rînd, de interese materiale de clasă foarte precise; aceste războaie au fost și ele o luptă de clasă, ca și conflictele interne de mai tîrziu din Anglia și din Franța Și chiar dacă atunci lupta de clasă se desfășura în numele unor lozinci religioase, chiar dacă interesele, nevoile și revendicările diferitelor clase se ascundeau sub un înveliș religios, acest fapt nu schimba întru nimic lucrurile și este ușor explicabil prin condițiile epocii Evul mediu s-a dezvoltat pe o bază cu totul primitivă El a tras cu buretele peste civilizația antică, peste filozofia, politica și jurisprudența antică, pentru a o lua, în toate domeniile, de la început Singurul lucru pe care l-a preluat din lumea veche dispărută a fost creștinismul și un număr de orașe pe jumătate distruse, complet despuiate de civilizația lor de odinioară Urmarea a fost că, așa cum se întîmplă pe toate treptele primitive de dezvoltare a societății, popii au obținut monopolul pregătirii intelectuale și că prin aceasta cultura însăși a căpătat un caracter eser-țialmente teologic In mîna popilor, politica și jurisprudența, ca și celelalte științe, au devenit simple ramuri ale teologiei, fiind tratate după principiile valabile în teologie Dogmele bisericii au devenit în același timp axiome politice, iar pasajele din Biblie au căpătat putere de lege în fața oricăror instanțe judecătorești Chiar după ce s-a format o tagmă aparte de juriști, jurisprudența a continuat să rămînă multă vreme sub tutela teologiei Dar această supremație a teologiei în toate domeniile de activitate intelectuală era în același timp consecința necesară a poziției adoptate de biserică în calitatea ei de supremă chintesență și consfințire a dominației feudale existente Este clar că, în asemenea condiții, toate atacurile îndreptate împotriva feudalismului în general, și înainte de toate împotriva bisericii, toate doctrinele revoluționare — sociale și politice — trebuiau să fie în același timp și cu precădere erezii teologice Pentru ca relațiile sociale existente să poată fi atacate, era necesar ca ele să fie despuiate de aureola lor sacră -Й Erezia de la orașe — care este de fapti erezia oficială a evului me- ~,?”a ^dreptat mai cu seamă împotriva popilor, atacîndu-le averile și poziția politică eacționară în ceea ce privește forma, ca orice erezie, care nu poate o denaturare, erezia ca în timpul a preoților, a pre-chiar dacă se găseau vedea în dezvoltarea bisericii și a dogmelor decît biirgerilor cerea restabilirea organizării simple a L «•eștinfemului primitiv, și desființarea stării exclusiviste a preoțuor Această organizare necostisitoare prevedea înlăturarea călugărilor, а ați lor, a cu-ițn de la Roma, pe scurt, a tot ce era costisitor în organizarea «Xr^nt?^ele’ Cale Wam de fapt niște republid, chiar dacă sVgăSu sub ocrotirea unor monarhi, exprimau, prin atacurile lor împotriva pa- ж Su» да -х bilirea raporturilor de egalitate între membrii comunității religioase, SsTnte în timpul creștinismului primitiv și recunoașterea acestei egalități ca normă și în vi'ața laică a cetățenilor Ea preconiza ca „egalitatea fiilor Domnului" să fie astfel extinsă incit sa se ajunga la o egalitate cetățenească și, în parte, chiar la o egalitate de avere în timp ce în prima dintre cele trei mari tabere, în cea catolică-con-servatoare, erau reunite toate elementele interesate în menținerea rînduielilor existente, adică puterea imperială, principii bisericii și o parte din principii laici, nobilimea mai bogată, prelații și patricienii orașelor, sub stindardul reformei luterane moderate a biirgerilor s-au strîns elementele avute ale opoziției — masa micii nobilimi, burgerii și chiar o parte din principii laici, care sperau să se îmbogățească prin confiscarea averilor bisericești și care voiau să folosească orice prilej favorabil pentru a obține o mai mare independență față de imperiu In sfîrșit, țăranii și plebeii au format un partid revoluționar, ale cărui revendicări și doctrine au fost formulate cel mai răspicat de Miinzer Prin doctrinele lor, ca și prin caracterul și prin atitudinea lor, Luther și Miinzer sînt reprezentanții tipici' ai partidelor lor Prin traducerea Bibliei, Luther a pus în mîna mișcării plebee o armă puternică Prin Biblie, el a opus creștinismului feudalizat din vremea lui creștinismul modest al primelor secole, iar societății feudale decadente, imaginea unei societăți care nu cunoștea ierarhia feudală artificială și adînc stratificată Țăranii întrebuințaseră această armă în toate direcțiile: împotriva principilor, a nobilimii, a popilor Acum Luther o întorcea împotriva lor și transforma Biblia într-un adevărat ditiramb la adresa autorității instituite de Dumnezeu, cum nici un lingău al monarhiei absoiute nu a reușit să compună vreodată Autoritatea cu care principii erau învestiți prin grația lui Dumnezeu, supunerea pasivă și chiar iobăgia erau consfințite cu ajutorul Bibliei Astfel a fost renegată nu numai răscoala țăranilor, dar chiar întreaga răzvrătire a lui Luther împotriva autorității clericale și laice; * fost renegată iFHL Anti'Dilhrin^> în: Marx-Engels, Opere, voi București Edi tura politică, , p , nllor ac«” T DacatuhPT • °С“ “ egalitate ° tuhlrOT Ш! sau de religie o sclavilor și oprimator In afară de aceasta c:v$tinis-mul mai recunoaște cel mult egalitatea celor alcȘU “ С,Л ,„ subliniată insa numai la începuturile lui Urmele comunității de tn i , pe eare le întîlnim de asemenea la începuturile noii relign, se ^ pnca mai eurînd prin solidaritatea celor prigoniți decît prin adevarate iaci > c egalitate Statornicirea opoziției dintre clerici și mireni a pus insa eurînd capot și acestui început de egalitate creștină — Invadarea tu-ropei apusene de către germani a înlăturat pentru secole puci' i ■ f-egalitate prin instaurarea treptată a unei ierarhii sociale și politice aut de complicate cum nu se mai pomenise pînă atunci: ca a antiena msa Europa apuseană și centrală în mișcarea istorici, creînd pentru prima cavă o zonă compactă de cultură și, pentru prima oară în aceasta zona, un sistem de state, în cea mai mare parte naționale, care se influențau reciproc și se țineau i'eciproc în șah J"R ENGELS, Ludioig Fetierbach și sfirșitul filozofiei clasice germane, în Marș-Engels, Opere, voi, , București, Editura politică, , p — ; — Marile cotituri istorice au fost însoțite de schimbări religioase numai în măsura în care este vorba de "cele trei religii universale existente pînă acum: budismul, creștinismul și islamismul Vechile religii tribale și naționale, care au luat naștere în mod spontan, nu aveau caracter propagandistic și pierdeau orice putere de rezistență de îndată ce independența triburilor și a popoarelor respective era zdrobită; la germani a fost suficient doar simplul contact cu Imperiul roman în decădere și cu religia universală abia adoptată de acesta, cea creștină, care corespundea situației lui economice, politice și ideologice Albia la aceste religii universale, formate pe cale mai mult sau mai puțin artificială, îndeosebi la creștinism și la islamism, constatăm că mișcările istorice cu caracter mai general capătă o amprentă religioasă; dar chiar în sfera creștinismului revoluțiile de o însemnătate cu adevărat universală păstrează amprenta religioasă numai în primele etape ale luptei de emancipare a burgheziei, din secolul al XIII-lea și pînă în secolul al XVII-lea, și aceasta nu se explică, cum crede Feuerbach, prin inima omului și prin nevoia ei de religie, ci prin întreaga istorie anterioară a evului mediu, care nu a cunoscut altă formă de ideologie în afară de religie și de teologie Cînd însă, în secolul al XVIII-lea, burghezia se întărise suficient pentru a avea și o ideologie proprie, adecvată poziției ei de clasă, ca a înfăptuit și a dus pînă la capăt marea ei revoluție apelînd exclusiv Ia idei juridice și politice și sinchisindu-se de religie numai în măsura în care aceasta îi stătea în cale Evu! mediu a anexat la teologie toate celelalte forme ale ideologiei, filozofia politica, dreptul, transformîndu-le în subdiviziuni alo teologiei El a constrlns astfel orice mișcare socială și politică să ia o formă teologica; maselor, al căror spirit era hrănit exclusiv cu idei religioase, trebuia să li se prezinte propriile lor interese materiale sub un veșmînt — Educație materialist-științifică — cda / \ U * j тілпіііі n mișcare impetuoasă Și după cum religios pentru a Pu*ea " început un apendice de neavuți, care nu burghezia și-a creat de la bun in p nlebe orășenească, lucră- XiXS “ ** - tlCU Indestructibilitatea ereziei protestante corespundea invincibilității buro'hezie^înAscensiune; cînd această burghezie a devenit destul de puternică lupta ei împotriva nobilimii feudale, care fusese pina atunci mai mult locală, a început să ia proporții naționale Prima maie acțiune aAt loc în Germania: așă-numita Reformă Burghezia nu era nici destul de puternică, nici destul de dezvoltata pentru a putea reuni sub stindardul ei toate celelalte stări sociale rebele: plebeii de la orașe, mica nobilime și țăranii de la sate întîi a fost învinsă nobilimea; țarann au pornit o răscoală, care a constituit punctul culminant al întregii mișcări revoluționare; orașele nu au susținut-o și revoluția a fost înfrîntă de oștile principilor, care au rămas singurii profitori Din acest moment, Germania dispare pentru trei secole din rîndul țărilor care intervin independent în istorie Dar paralel cu germanul Luther s-a ridicat francezul Calvin; cu o claritate tipic franceză, el a pus pe primul plan caracterul burghez al Reformei, a republicanizat și a democratizat biserica, în timp ce reforma lui Luther a degenerat și a împins Germania la ruină, cea calvină a servit drept stindard republicanilor la Geneva, în Olanda și în Scoția, a eliberat Olanda de sub stăpânirea Spaniei și a Imperiului german și a furnizat veșmîntul ideologic pentru actul al doilea al revoluției burgheze, desfășurat în Anglia Aici calvinismul s-a afirmat ca o adevărată deghizare religioasă a intereselor burgheziei de atunci, și de aceea nici nu a fost recunoscut în întregime după revoluția din , care s-a încheiat printr-un compromis între o parte a nobilimii și a burgheziei Biserica de stat engleză a forma ei de pînă atunci, ca un catolicism intens calvinizată Vechea biserică de stat catolică și combătea plicticoasa duminică a calvinismului; I » M • dobească Anglia pînă în zilele noastre fost reinstaurată, dar nu în al cărui papă era regele, ci sărbătorea vesela duminică , noua biserică îmburghezită a introdus-o pe aceasta din urmă și ea continuă să împodobească Anglia pînă în zilele noastre în Franța, minoritatea calvină a fost în asuprită, catolicizată sau izgonită Dar la ce a folosit? De pe atunci libercugetătorul Pierre Bayle era în plină activitate, iar în s-a născut Voltaire Măsurile violente adoptate de Ludovic al ХІѴ-lea n-au făcut decît să înlesnească burgheziei franceze să-și facă revoluția într-o formă nereligioasă, exclusiv politică, singura corespunzătoare unei burghezii evoluate în’ adunările naționale, în locul protestanților au stat liber-ougetătorii Cu aceasta creștinismul a intrat în ultimul său stadiu El ajunsese' incapabil să ser-P oeXV“b rtlept ÎTIn‘ Pen*ru aspirațiile vreunei clase rnare Я Т?‘ Ю И UH eaZâ “ Pe un clasă folosește rehgta el proprie, oare ii corespunde; aristocrația funciară recurge la iczuitismul catolic sau la ortodoxismul protestant, iar burghezii liberali și radicali la raționalism; și nu contează claca domnii aceștia cred sau nu în religiile lor respective Vedem deci că religia odată formată conține totdeauna un anumit material transmis, după cum în toate domeniile ideologiei tradiția con stituie, în genere, o mare putere conservatoare Dar modificările pe care le suferă acest material transmis rezultă din relațiile de clasa, adica din relațiile economice ale oamenilor care fac aceste modificări FR ENGELS, însemnări și documente, în: Marx-Engels, Opere, voi rești, Editura politică, , p — , , ucu- Concepția despre lume a -evului mediu era prin excelență teologică Unitatea lumii vest-europene, lume formată dintr-un grup de popoare care s-au dezvoltat în condițiile unor relații reciproce în permanenta schimbare, a fost înfăptuită de catolicism Această ^unitate teologica nu era numai o unitate ideologică Ea exista într-adevăr, și nu numai în persoana papei, centrul monarhic al acestei unități, ci în primul rînd întruchipată de biserica organizată pe principii feudale și ierarhice Posedînd în fiecare țară cam o treime din pămînturi, biserica avea în cadrul organizării feudale o foarte mare putere Biserica, prin proprietatea ei funciară feudală, constituia o legătură reală între diferite țări, iar prin organizarea ei [feudală, biserica consfințea sub raport religios orînduirea de stat laică, bazată pe principii feudale Concepția catolică despre lume, croită pe măsura feudalismului, nu mai putea satisface această clasă nouă, întrucît nu mai corespundea noilor condiții de producție și de schimb create de ea Cu toate acestea, și această clasă a continuat încă multă vreme să fie prizoniera atotputernicei teologii Toate reformele și luptele legate de ele, care au avut loc din secolul al XIII-lea pînă în secolul al XVlI-lea sub firmă religioasă, prin conținutul lor teoretic nu au fost altceva decît noi și noi încercări ale biirgerilor, ale plebeilor de la orașe și ale țărănimii care, alături de acestea, devenise și ea rebelă — de a adapta vechea concepție teologică despre lume la condițiile economice schimbate și la modul de viață al noilor clase FR ENGELS, Introducere la ediția engleză ( ) a lucrării „Dezvoltarea socia lismului de la utopie la știință", în: Marx-Engels, Opere, voi , București Edi tura politică, , p — ; — ; — Marele centru internațional al sistemului feudal era însă biserica romano-catolică în pofida tuturor războaielor intestine, ea unea întreaga Europă feudală occidentală într-un mare tot politic, în opoziție atît cu lumea greco-schismatică, cît și cu cea mahomedană Ea dădea orînduirii * ei îi aparțineau cel puțin o treime din toate lice uriaș A început din nou sa feudale aureola eonsanMI divine Ba «SSÎS după model feudal «> In elnți , ■ proprietățile funciare c ula- ci ii aparțineau ed ^' ‘"Л іс чТоолиі fi atacat In fiecare tara in pare știi„ta eunosou un avint ?? dc o Snlâ care să cerceteze proprietățile corpun- ’or și modul de a acționa al forțelor naturii Pînă atunci m sa iinta nu fusese decît slujnica umilă a biserici, careia nu-i era îngăduit, să depășească limitele stabilite de credință; de aceea ea a fost orice, numai știință nu Acum știința s-a răzvrătit împotriva bisericii, burghezia avea nevoie de știință și participa la această răzvrătire Nu am atins cu aceasta decît două dintre punctele care, trebuiau Sa ducă la un conflict între clasa de mijloc în ascensiune și biserica tenia; dar aceasta ajunge pentru a dovedi, în primul rînd, că clasa direct interesată în lupta împotriva autorității bisericii catolice era tocmai burghezia și, în al doilea rînd, că pe atunci orice luptă împotriva feudalismului trebuie să îmbrace o haină religioasă, trebuie să fie îndreptată, înainte de toate, împotriva bisericii Deși chemarea la luptă a fost lansată de universități și de către oamenii de afaceri de la orașe, ea trebuia inevitabil să găsească un răsunet puternic în rîndurile populației rurale, printre țărani, care duceau pretutindeni o luptă înverșunată împotriva stăpînilor lor feudali, clerici și mireni, o luptă pentru însăși exis- îndelungata luptă a burgheziei europene împotriva feudalismului a culminat în trei mari bătălii decisive Prima a fost așa-numita Reformă protestantă din Germania Reforma lui Luther a dus, ce-i drept, la o nouă religie, și anume tocmai la religia de care avea nevoie monarhia absolută N-au apucat bine țăranii din nord-estul Germaniei să treacă la luteranism, că s-au și pomenit degradați de la starea de oameni liberi la aceea de iobagi Dar acolo unde Luther a fost învins a biruit Calvin Dogma sa corespundea năzuințelor celor mai îndrăznețe ale burgheziei de pe atunci Doctrina predestinării preconizată de el era expresia religioasă a faptului că în lumea comercială a concurenței succesul sau falimentul nu depind de activitatea sau de iscusința individului, ci de împrejurări independente de dînsul „Nu voința cuiva este hotărîtoare, ci mizericordia unor forțe economice superioare, necunoscute" Aceasta era cu atît mai adevărat într-o vreme de revoluționare economică, cînd toate vechile căi si centre comerciale erau înlăturate de altele noi, cînd America și India deveniseră accesibile lumii întregi și cînd chiar cea mai sacră dogmă eco-ЧР val oai:ea aurului și a Argintului — începea să se clatine și să democratică^?' deP °^?nizarea bisericii lui Calvin era cît se poate de camzată, puteau oare împărățiile pămîntești să rămînă supuse regilor episcopilor și seniorilor feudali? în timp ce luteranismul german devenise o unealta docilă în mîinile principilor, calvinismul a întemeiat o reP^ *ca în Olanda și partide republicane active în Anglia și mai ales in ocoția De aceea de la Henric al VII-lea încoace „aristocrația engleza nu numai că nu s-a opus dezvoltării producției industriale, ci, dimpotrivă, a căutat să tragă foloase de pe urma ei Și tot astfel o parte dm mani proprietari funciari au fost întotdeauna gata, din motive economice și politice, să colaboreze cu conducătorii burgheziei financiare și industriale Astfel s-a ajuns cu ușurință la compromisul din Spolia opima* — politice — slujbe, sinecure, lefuri mari — au fost lăsate în mîna marii nobiiimi funciare, cu condiția ca ea să țină seama în suficienta măsură de interesele economice ale clasei de mijloc financiare, industriale și comerciale Iar aceste interese economice erau încă pe atunci destul de puternice pentru a determina în ultimă instanță politica generală a națiunii Chiar dacă în probleme de amănunt existau disensiuni, oligarhia aristocratică știa prea bine că propria ei prosperitate economică era inseparabil legată de prosperitatea clasei de mijloc industriale și comerciale De atunci burghezia a constituit o parte componentă modestă, dar recunoscută, a claselor dominante din Anglia Ca și acestea, ea avea interesul ca marile mase muncitoare ale poporului să fie oprimate Fiecare comerciant sau fabricant se situa față de slujbașii, muncitorii și servitorii săi pe o poziție de stăpîn, sau, cum se mai spunea nu demult în Anglia, de „superior firesc“ El avea interesul să-i pună să muncească cît mai mult și cît mai bine; în acest scop el trebuia să cultive în ei spiritul de supunere El însuși era religios; religia sa îi furnizase stindardul sub care luptase împotriva regelui și lorzilor Curînd el a descoperit în religie și mijloacele pentru a modela conștiința supușilor săi firești și a-i face să asculte de ordinele stăpînilor lor prin grația lui Dumnezeu Intr-un cuvînt, burghezul englez era acum părtaș la oprimarea „stărilor de jostt, a marii mase producătoare a poporului, și unul dintre mijloacele folosite în acest scop era influența pe care o exercita religia Dar și altă împrejurare a contribuit la întărirea înclinațiilor religioase ale burgheziei: răspîndirea materialismului în Anglia Această nouă** învățătură nu numai că a provocat indignarea evlavioasei clase de mijloc, dar s-a și anunțat ca o filozofie potrivită numai pentru oamenii culți din lumea mare, în opoziție cu religia bună numai pentru marea masă incultă, inclusiv burghezia Și la succesorii Iul Hobbes — Bo-Lngbroke, Sheftesbuiy etc noua formă deistă a materialismului a rămas o doctrină aristocratică, ezoterică*** și de aceea odioasă clasei de mijloc, nu numai din pricină că ea reprezenta o erezie sub raport religios, ci și din pricina implicațiilor ei politice antiburgheze Iată de ce în Nota trad * Cele'mai bune trofee în textul german, după cuvîntul „nouă" s-a adăugat: „atee* — Nota trad •• — de înțeles numai pentru inițiați — Nota trad opoziție cu materialismul și cu Jtl ^"«oRIații penTru lupta împo- lutionar în critica lor, materialiștii francezi nu s-au limitat numai ia problemele religioase; au supus criticii toate tradițiile științifice toa e instituțiile politice din timpul lor Pentru a demonstra aplicabilitatea generală a teoriei lor, ei au ales drumul cel mai scurt: au apucat o cu îndrăzneală la toate domeniile cunoașterii în opera monumentala de la care li s-a tras numele, „Enciclopedia" Astfel materialismul a devenit, sub o formă sau alta, ca materialism recunoscut sau ca deism, concepția despre lume a întregului tineret cult din Franța; influența lui a fost atît de mare, încît, în timpul marii revoluții, învățătura elaborată de regaliș-tii englezi a servit republicanilor și teroriștilor francezi drept stindard teoretic și le-a inspirat textul „Declarației drepturilor omului" Marea revoluție franceză a fost a treia răscoală a burgheziei, dar prima care a lepădat complet mantia religioasă și care a dat lupta pe un teren net politic Ea a fost totodată prima răscoală în care lupta a fost dusă într-adevăr pînă la capăt, adică pînă la nimicirea uneia dintre părțile combatante, aristocrația, și la victoria deplină a celeilalte părți, burghezia Revoluția industrială crease o clasă de mari capitaliști fabricanți, dar totodată și o clasă, cu mult mai numeroasă, de muncitori de fabrică Această clasă creștea necontenit ca număr pe măsură ce revoluția industrială cuprindea o ramură de producție după alta Dar odată cu numărul cre§tca și puterea ei, și această putere s-a manifestat încă în , cînd a silit parlamentul recalcitrant să abroge legile care interziceau libertatea de asociere în timpul agitației pentru reformă, muncitorii au lormat aripa radicală a partidului reformei; cînd prin legea din s-au văzut excluși de la dreptul de vot, ei și-au formulat revendicările în car a poporului (people s charter) și s-au constituit în opoziție cu puter- * burghez care lupta împotriva legilor cerealelor, ca un par- ca is independent Acesta a fost primul partid muncitoresc al timpurilor noastre fn în februarie și martie , pe continent au izbucnit revoluții, cel nuri m|Unp *ГП aU Llin r°l deosebit de însemnat și au formulat j Л-i Par !’ ? en nedrepte și lașe, care a crezut că oamenii trebuie sa fie inșe cum se zicea pe «atunci, de „brațul secu-numai miX S?rvi de mii bacele puterii temporale - îi rămîn ziceam Ji Ce Stri« s'pirit'ua'le- Din aceste mijloace, unele sînt — cum Romană ^dStFin S V leg?tinîe- Este firesc ea Biserica -fice prin publicațiile de ДЕ, pin teologice, în cărți, în broșuri și în reviste Dar acest mod de a proceda n-are destulă influență, sau n-are decît prea puțină influența asupra publicului celui mare Și ceea ce îi trebuie catolicismului este să-și asigure sau sa-și păstreze, cu orice preț dominația asupra marilor mase De aceea catolicismul recurge astăzi la mijloacele modei, pe care le introduce în filozofie, pentru ca să combată unele doctrine și să susțină altele Catolicismul se adresează astăzi presei zilnice, în care nu rareori vedem apărînd articole în care — cum ziceam adineaori — cu afirmări nedove- » dv , conducătorii acestora, la mternă și externa promovată de partidul și statul nostru față de măsurile întreprinse pentru progresul și prosperitatea patriei, ca și pentru apărarea cauzei păcii și colaborării între popoare Fără îndoială că prin activitatea dv , pusă în slujba intereselor su preme ale patriei și poporului, puteți contribui, alături de to i ac o statului nostru, la promovarea acestei politici atît în țară, cit și in s ra inătate NICOLAE CEAUȘESCU, Interviu acordat ziarului „Le Figaro“, mai / , m România pe drumul construirii societății socialiste multilateral dezvoltate, vo , București, Editura politică, , p — • z ÎNTREBARE: « Am dori să ne spuneți părerile dumneavoastră asupra unor probleme pe care le-am numi libertatea individuală și libertatea de credință religioasă» RĂSPUNS: Problemele libertății individuale și religioase au preocupat și preocupă pe toți oamenii Cred că socialismul rezolvă mai bine decît capitalismul aceste probleme Le rezolvă mai bine prin aceea că face să dispară inegalitatea principală dintre oameni — inegalitatea economică — faptul că unii sînt bogați și alții săraci, unii stă-pîni și alții slugi Rezolvând această problemă fundamentală, socialismul soluționează chestiunea de fond a libertății individuale, asigură dreptul fiecăruia la o viață corespunzătoare aptitudinilor și capacităților sale Desigur, nu doresc să afirm că în România a fost rezolvată de la început această problemă Acesta este un proces îndelungat, legat de dezvoltarea forțelor de producție, a bazei materiale a societății — sin-gtira care asigură condițiile ca oamenii să se bucure din plin de binefacerile civilizației Firește, pentru o țară avansată pe plan economic, lucrurile se pot rezolva altfel, în alt mod decît în România Dar libertatea nu se judecă numai după condițiile materiale de trai pe care le oferă societatea Oamenii vor să se bucure, totodată, de libertatea de a gîndi, de a-și exprima părerile, de a crea, de a se manifesta liber în toate domeniile vieții sociale, de a participa la conducerea societății Noi, în România, am parcurs o distanță lungă pe această cale, atît în ce privește ridicarea nivelului de trai material și cultural al populației, cît și asigurarea posibilităților ca fiecare cetățean să-și expună punctul de vedere asupra oricăror probleme ce preocupă societatea să participe la conducerea societății Avem convingerea că, din unele puncte de vedere, sîntem înaintea multor țări avansate din Occident în ce privește libertatea religioasă, vă recomandăm să mergeți oriunde vreți în țara noastră, pentru a constata dumneavoastră înșivă Relațiile statului cu cultele sînt bune Desigur, societatea noastră acționează pentru a-i educa pe oameni în spiritul concepției avansate mate-rialist-dialectice, despre lume și societate, dar sîntem conștienți că aceasta presupune un proces îndelungat și în nici un caz nu se poate face decît pe baza convingerii De aceea, în țara noastră sînt asigurate condiții ca fiecare cetățean să-și manifeste liber credința religioasă * /а programul P C R pentru im- NICOLAE CEAUȘESCU, Expunere■ cu? niveluiui' general al cunoașterii și bunătățirea activității tdeologtCț’ așezarea relațiilor din societatea noastra educația socialistă a maselor, P^a^lisle и comuniste, în: România pe WL ’ Editura politică, , p , in fnntnl că în realitate, cucerirea puterii Trebuie să pornim de la în vjață a idealurilor reprezintă abia începutul operei de ti ansf oim și s-au jertfit cei socialismului și ^UXTUaUaspIrațiilor de libertate, egalitate, echitate mai bum fn ai poporul ipt milioanelor de oameni ai mun-Si “S a Acelor геаІВДІ care deosebesc fundamental socialismul de toate orlnduirile anterioare Atingerea acestor teluri presupune o lungă perioadă de timp în care au loc profunde transformări revoluționari în structura societății, în natura relațiilor sociale, m gîndirea și modul de existență al oamenilor Bizuindu-se pe studierea și cunoaște rea legilor obiective ale dezvoltării sociale, partidul comunist trebuie să conducă în mod conștient acest vast și complex pioces revoluționar, să organizeze participarea întregului popor la desfășurarea, sa în cele mai bune condiții Lupta noastră pentru făurirea societății socialiste multilateral dezvoltate este parte integrantă a procesului revoluționar de trecere a României spre comunism Numai atunci cînd oamenii vor dirija în mod conștient procesele sociale și vor obține „efectele voite de ei“ se va putea vorbi cu adevărat de trecerea la comunism Tocmai de aceea partidul nostru, preocupîndu-se necontenit de avîntul forțelor de producție, în vederea asigurării unei abundențe de bunuri materiale, de perfecționarea relațiilor de producție, acordă în același timp o atenție deosebită activității politice-ideologice, de formare a omului nou, în stare să-și făurească în mod conștient propriul său viitor Transformarea oamenilor, înarmarea lor cu concepția înaintată despre viață și societate — materialismul dialectic și istoric —, cu cele mai noi cunoștințe și concluzii ale științei, constituie una din cele mai complicate pi obleme, cu mult mai grea, în multe privințe, decît dezvoltarea economiei aceea, activitatea ideologică-educativă, de dezvoltare a conștiinței socialiste, constituie o sarcină permanentă a întregului partid cere o munca stăruitoare, plină de răspundere și răbdare Fără nici o’ exagerare trebuie spus că însuși viitorul comunist al patriei noastre deninde de dezvoltarea cu succes a acestei munci noastie depinde NICOLAE CEAUȘESCU, Interviu acordat ziaristului Fausto Fernandez Ponte ZnZ-Rom^^ al MUi теХІСаП ”EX’ socialiste multilateral dezvoltate voi T"n ** drumuX constrmri\ p, — i ’ ' București, Editura politică, , lice apreciate acțiunile preoților catolici tineri care adoptă tot mai mult o serie de poziții in conformitate cu gîndirea socialistă? Credeți că socialiștii și catolicii pot colabora in mod armonios pentru realizarea de transformări sociale și politice, inclusiv socialiste, în America Latină? RĂSPUNS: Nu cunosc prea bine problemele bisericii catolice pentru a mă putea referi la orientările sociale ale acesteia Totuși, este fapt că se observă o preocupare tot mai susținută — mai cu seamă din partea preoților catolici tineri — pentru problemele progresului social și cred că această preocupare este determinată și de schimbările generale care au loc în lume și care nu pot să lase indiferent nici un cult deci nici biserica catolică — dacă nu vrea să rămînă izolat Problemele transformării sociale, ale ridicării bunăstării popoarelor, ale independenței și suveranității lor se pun astăzi cu o asemenea acuitate, îneît nimeni — nici biserica, fie ea catolică, ortodoxă sau de altă natură — nu poate să le nesocotească După cîte cunosc, în țările din America Latină și în alte state există chiar grupe destul de puternice de preoți catolici — și de alte credințe — care se preocupă tot mai intens de problemele sociale, se pronunță pentru colaborare cu forțele progresiste din aceste țări De aceea, cred că este posibil să se realizeze o colaborare între forțele catolice și ale altor culte care se pronunță pentru progres social și independență națională și socialiști, comuniști, alte forțe revoluționare pentru înfăptuirea unor schimbări profunde în țările respective Aș putea spune că realizarea unei asemenea colaborări va ușura mult soluționarea unor probleme care se pun astăzi în țările Ame-ricii Latine, inclusiv trecerea la organizarea societății pe baze noi, socialiste Dacă m-aș referi la existența României, aș putea spune că la noi cultele religioase — recunoscute în țara noastră — au o poziție constructivă față de eforturile pentru dezvoltarea progresistă a țării și își aduc contribuția la marile realizări ale poporului, pe calea edificării socialismului ■ NICOLAE CEAUȘESCU, Interviu acordat societății olandeze K R O, martie , în: România pe drumul construirii multilateral dezvoltate, voi , București, Editura politică, de raâioteleviziune societății socialiste , p ÎNTREBARE: « Cum vedeți locul bisericii într-o societate socialistă?» RĂSPUNS: Pentru a putea fi mai clar în această privință vom menționa că în România își desfășoară activitatea culte religioase Desigur, locul principal îl ocupă biserica ortodoxă Toate cultele se bucură de dreptul deplin de a-și desfășura activitatea Apreciez că nu este nici o contradicție între făurirea societății socialiste și existența unor culte religioase, a dreptului cetățenilor de a avea o credință religioasă Desigur, există deosebiri de abordare a problemelor între partidul comunist — și nu numai partidul comunist, ci și alte forțe progresiste — și biserică Dar abordarea într-un fel sau altul a problemelor filozofice ale dezvoltării omenirii, nu poate împiedica existența libertății cultului De la această premisă am pornit și pornim în societatea noastră socialistă ч * *-**W a pentru pace și colaborare între toate popoarele lumii Vom dezvolta în continuare relațiile de colaborare cu partidele socialiste și soclal-democratice Considerăm că este momentul să se treacă la o adevărată reconciliere istorică, întărindu-se unitatea clasei muncitoare, solidaritatea între comuniști, socialiști și social-demcorați, colaborarea cu alte forțe sociale revoluționare și progresiste, inclusiv creștine și de alte religii- ’n cultural-cducotivă de formare a omului nou al soc NICOLAE CEAI’Ș^ ’f^arc'aComuJuî пои, ceiumetor conștient ți de rotai yi cultvral-cduea nu dc-voltalc n al comanismiilvi fn Ke"î pecie legile și România П- noii orînduiri socialiste П servească cauza edificării Trebuie să ținem seama permanent de faptul că dezvoltarea^ personalității umane, formarea omului epocii socialismului și comunismulifi nu se pot reduce numai la cunoașterea unor hotărîri sau teze generale, ci implică în mod necesar lărgirea continuă a orizontului de cunoștințe profesionale, politice, științifice și de cultură generală, însușirea toî mai temeinică a tezaurului de gîndire și experiență umană, a valorile? spirituale create de umanitate de-a lungul istoriei în viziunea noastră, omul nou, constructor al socialismului și comunismului, trebuie să fie stăpîn pe cele mai înaintate cuceriri ale științei, ale cunoașterii umane, să se caracterizeze prin înalte virtuți politice și morale, prin pasiune pentru muncă și creație, prin îndrăzneală în gîndire și acțiune, prin cutezanța în promovarea noului în întreaga viață socială, prin fermitate în lupta pentru dreptate și adevăr, pentru înfăptuirea principiilor eticii și echității socialiste, prin hotărîrea de a lupta cu abnegație și vitejie pentru apărarea cuceririlor revoluționare, a integrității și suveranității patriei, a cauzei comunismului în patria noastră! Desfășurîndu-se în această concepție, munca politică și cultural-educativă de ridicare a conștiinței maselor va deveni un puternic factor al mersului nostru înainte, o forță materială remarcabilă în înfăptuirea Programului partidului, în unirea întregului popor, va duce la formarea unui om înaintat care în orice împrejurări va ține sus steagul partidului nostru de făurire a socialismului și rom и ni smulu i, va fi un militant activ pentru colaborare internațională și pace NICOLAE CEAUȘESCU, Cuvintare la Consfătuirea de lucru de la Comitetul Central al Partidului Comunist Român, din — septembrie , București Editura politică, , p , — ‘ * Am luat cunoștință de o serie de întrebări puse lectorilor în cadrul f ffPrintre, ™el= “ “ probele ff finternațional asistăm la o₽serie de le no te culte, ea e le cunoscuta Constituția tării prevede clar astoS -o t S tivi tații libere a cultelor religioase, recunoscute de stat, libertatea practicării cultului respectiv înfăptuind neabătut aceste prevederi, respectam riguros Constituția, politica noastră în acest domeniu Desigur, aceasta presupune, do asemenea, ca toți cetățenii, inclusiv cultele, preoții, să-și îndeplinească neabătut îndatoririle față de țara, să respecte prevederile legilor și să acționeze în spiritul Constituției pentru a contribui, cu posibilitățile lor, la construcția societății socialiste Este de înțeles că nu putem și nu trebuie să închidem ochii față de încălcarea legilor țării sub motivul credinței și că oricine comite asemenea acte trebuie demascat, luîndu-se poziție hotărîtă împotriva lui, indiferent cine este! Este necesar, deci, să acționăm, în calitatea noastră de revoluționari, pe plan ideologic și politic în rîndul maselor largi populare, pentru promovarea concepțiilor noastre înaintate despre lume Consider că și în această privință, propaganda noastră nu este la înălțimea cerințelor S-a înțeles și se înțelege greșit relația dintre politica noastră de asigurare a manifestării libere a cultelor religioase, în condițiile legii și obligația comunistului, a revoluționarului de a lupta pentru promovarea concepției sale, pentru răspîndirea ei în lume Nu există domeniu al activității politico-educative unde să nu trebuie să acționăm pentru promovarea concepțiilor și politicii noastre, pentru înfăptuirea lor! NICOLAE CEAUȘESCU, Cuvîntare la Congresul Frontului Democrației și Unității Socialiste, „Scînteia“ nr din ianuarie Un obiectiv important care trebuie să stea permanent în atenția Frontului Democrației și Unității Socialiste este desfășurarea unei intense activități politico-educative, de lărgire a orizontului de cultură și înțelegere a maselor, de formare a omului nou, înaintat, al societății noastre, de promovare largă în întreaga viață socială a principiilor eticii și echității socialiste Este necesar să capete, de asemenea, un caracter mai organizat activitatea de răspîndire a cunoștințelor științifice moderne, de explicare a legilor obiective ale dezvoltării istorico-sociale, de interpretare justă a fenomenelor din natură și societate și formare în rîndul maselor a unei concepții științifice avansate despre lume și viață întreaga activitate politico-educativă trebuie să fie pătrunsă de un puternic suflu revoluționar, combătînd manifestările retrograde, mentalitățile înapoiate, cultivînd înalte idealuri ale socialismului și comunismului, teoria științifică a materialismului dialectic și istoric KARL MARX, Contribuții la critica filosofici hegeliene a dreptului Introducere, în: Marx-Engols, Opere, voi , București, Editura politică, p Suprimarea religiei, a acestei fericiri iluzorii a poporului, este cerința adevăratei lui fericiri Cerința de a renunța la iluziile cu privire la situația sa este cerința de a renunța la o situație care are nevoie de iluzii, i în пргтсп critica acestei văi a plingerii a Critica religiei este, așadar, în germen cinica cărei aureolă sfîntă este religia acopereau lanțul nu pen- Critica a înlăturat florile imaginaie care ac p ca tru ca omul să poarte lanțu cezoa religiei îl eliberează pe arunce lanțul șiJi cu leaga ^"^Ic ‘să-și făurească om de iluzii, penau ca ei sa м > venit în fire pen "и саа?Кеа miște în^Smftnsuși și prin urmare în jurul |devăratu-fost demascată forma sfîntă a înstrăinării de sine a omului, sa demaște înstrăinarea de sine în formele ei profane Critica cerului se transforma astfel în critica pămîntului, critica religiei în critica dreptului, critica teologiei în critica politicii KARL MARX, Manuscrise economico-filozofice din , în: Marx-Engels Scrieri din tinerețe București, Editura politică, , p — Religia, familia, statul, dreptul, morala, știința, arta etc nu sînt de-cît moduri particulare ale producției și sînt subordonate legii ei generale De aceea suprimarea pozitivă a proprietății private, ca apropiere a vieții umane, înseamnă suprimarea pozitivă a oricărei înstrăinări, deci reîntoarcerea omului de la religie, familie, stat etc la existența sa umană, adică socială înstrăinarea religioasă ca atare are loc numai în sfera conștiinței, în forul lăuntric al omului, în timp ce înstrăinarea economică este aceea a vieții reale și de aceea suprimarea ei afectează ambele laturi KARL MARX, Articolul de fond din nr , al lui „Kblnische Zeitung“, înz Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura de stat pentru literatură politică, , p Atunci cînd într-un stat există mai multe confesiuni cu drepturi egale, el nu mai poate fi un stat religios fără a constitui prin aceasta o lezare a frecare! confesiuni religioase în parte, și nici o biserică, care afurisește ca eretic pe orice adept al unei alte religii care face să depindă de credință fiecare bucată de pîine și care face din dogmă singura legătură intre individ și existența lui de cetățean ° ' ‘ , p — vreme prin superstiții, noi KARL MARX, Contribuții la problema evreiască, în: Marx-Engels Onere ■ , ucurești, Editura de stat pentru literatură politică, ” «vnnDaPă Ce is ia a fost explicată atîta pard Sn r^ort'ului d^e'emancT- J e pentlu noi problema raportului dintre problema raportului dintre emanciparea politică și emanciparea umană Noi criticăm slăbiciunea religioasă a statului politic prin aceea că criticăm alcătuirea laică a statului politic, făcînd abstracție de slăbiciunile lui religioase I Așadar, statul poate fi complet emancipat de religie chiar dacă marea majoritate a cetățenilor este încă religioasă Și marea majoritate nu încetează de a fi religioasă prin faptul că este religioasă doar privatim* KARL MARX, Teze despre Feuerbach, în: Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p Viața socială este, în fond, practică Toate misterele care duc teoria spre misticism își găsesc dezlegarea rațională în practica omenească și în înțelegerea acestei practici KARL MARX, Capitalul, în: Marx-Engels, Opere, voi , București, Editura politică, , p In general, reflexul religios al lumii reale nu poate să dispară decît atunci cînd relațiile din viața practică de zi cu zi vor fi relații clare și raționale între oameni și între oameni și natură Vălul mistic care acoperă procesul vieții sociale, adică procesul producției materiale, nu va fi înlăturat decît atunci cînd va deveni un produs al asocierii libere a oamenilor și se va afla sub controlul lor conștient și planic Pentru aceasta însă este necesară o anumită bază materială a societății, adică o serie de condiții materiale de existență, care, la rîndul lor, sînt produsul firesc al unei dezvoltări istorice îndelungate și anevoioase FR ENGELS, Anti-Duhring, în: Opere, voi , București, Editura politică, , | p în actuala societate burgheză oamenii sînt stăpîniți de relațiile economice create de ei înșiși, de mijloacele de producție produse chiar de ei, ca de o forță străină Baza reală a oglindirii religioase a realității persistă, așadar, și împreună cu ea persistă și oglindirea ei în religie Și chiar dacă economia politică burgheză ne permite să cunoaștem într-o oarecare măsură legăturile cauzale ale acestei dominații a unor forțe străine, aceasta nu schimbă cu nimic fondul chestiunii Economia politică burgheză nu poate nici să împiedice crizele în genere, nici să-l ferească pe capitalistul individual de pierderi, de răi-platnici și de falimente și nici pe muncitor de șomaj și de mizerie Zicala cămine în vigoare: omul propune și Dumnezeu (adică modul de producție capitalist care-i domină pe oameni ca o forță străină) dispune Simpla cunoaștere’ i ’A I ♦ — în particular — Nota Trad, ■ îr, nrlîncime decît economia poli-chiar dacă ar merge ?®раг^ u a supune forțele sociale domina-tică burgheză, nu este suficienta реп и н de Q acțiune soției societății Pentru aceas a ’ înfăptuită atunci cînd societară Și atunci cînd aceasta ac i ne vа b și dirija- tea, prin luarea în ȘtaPinue *„ eliberatj pe sine și va fi eliberat pe toți rea lor pe baza unui P a de către aceste mijloace de producție membru e de ctiuala q co riesitoLe cu alte cuvinte atunci cînd omul nu numai ca va propune, dar va si ’disoune, numai atunci va dispărea aceasta ultima forța ștrama care se mai ogltadește acum în religie, și o dată cu ea va dispărea și oglindirea religioasă însăși, pentru simplul motiv că nu va mai exista nimic de oglindit V I LENIN, Socialismul și religia, în: Opere complete, voi , București, Editura politică, , p , Religia trebuie declarată o chestiune particulară, prin aceste cuvinte se obișnuiește să se' exprime atitudinea socialiștilor față de religie Dar semnificația acestor cuvinte trebuie stabilită cu precizie, pentru ca ele să nu poată da loc la nici un fel de confuzii Noi cerem ca religia să fie o chestiune particulară față de stat, dar în nici un caz nu putem considera religia drept o chestiune particulară față de propriul nostru partid Statul nu trebuie să aibă nimic de-a face cu religia, asociațiile religioase nu trebuie să fie legate de puterea de stat Oricine trebuie să aibă deplina libertate de a profesa orice religie sau de a nu recunoaște nici o religie, adică să fie ateu, așa cum și este, în mod obișnuit, orice socialist Este absolut inadmisibil să se facă vreo deosebire între cetățeni, în ceea ce privește drepturile lor, în funcție de credințele lor religioase Pentru partidul proletariatului socialist, religia nu este o chestiune particulară Partidul nostru este o uniune a luptătorilor conștienți a luptătorilor de avangardă pentru eliberarea clasei muncitoare Această uniune nu poate și nu trebuie să aibă o atitudine indiferentă față de inconștiența, ignoranța sau obscurantismul care se manifestă sub forma Sat™ h gJOas,e' Noi cerem comPleta separare a bisericii de stat ideologice și numai ideologice, prin presa noastră, prin cuvîntXosti^ lume, ^anume* ₽: g ' UtaBiWS despre mulul nostru include în mni iahsta De aceea explicarea progra-istorice și economice ale Оьісигап+Г §\е*рИсагеа adevăratelor rădicini include ,n mod ** jSCXff* Pr ₽aSa"da V LENIN, Cu privire la atitudinea partidului muncitoresc fa^â de retine, in: Opere complete, voi , București, Editura politică, , p ale naturii, descoperite de în același timp o cotitură spre : în economie și cu toate că avea să fie folo- Galilei și Newton, aveau să justifice deismul simplu în religie, spre principiul laissez-faire spre liberalism în politică Selecția naturală a lui Darwin își trăgea originea dintr-o astfel de ideologie liberală, „„ sită, la rîndul ei, pentru a justifica exploatarea sălbatică" si ’subiugarea rasiala sub steagul supraviețuirii celui mai bine adaptat Contrar unei asemenea concepții, o înțelegere mai profundă a evoluției avea să arate mijlocul prin care omul în cadrul societății poate depăși limitele biologice ale evoluției animale și înfăptui o evoluție socială, conștient orientata, cu perspective mult mai cuprinzătoare Pietre‘ S? PP u' S; U,'? РЧ" doplhea tare prelucrează din punct‘det veSe S "°“^ **"* unelte manuale, confecționate din ni i - K °^cte materiale- Primele ceea ce loveau; mai tîrziu ele nu fnfi fa’rr-U , aceiau decît să sfărâme să răzuiască și să i/ăuro^cî p •• ° modificate ca să despice, să taie telor, oamenii au 'cunoscut pXStătma eonfecționării folosirii unel- Proprietățile mecanice ale multor produse naturale, punînd astfel baza Jhieii Folosirea uneltelor perfecționate nu numai ea a făcut vînăto’aroa mult mai productiva, dar a dat și mijlocul de a modela și a prepara unele materiale mai ușoare: lemnul, osul și pielea In același timp, omul, probabil femeia, a început să îmbine lucrurile la un loc, prinzîndu le cu асе, со and, legînd, răsucind, torc inc și țesînd In acest fel s-au confecționat recipiente pentru mîncare, apa și alte obiecte transportabile Existența grupului depindea de agonisirea zilnica a hranei, care, la rîndul ei, era în funcție de prezența îndestulătoare a animalelor și plantelor pe teritoriul de cîteva miile, 'aflat în raza de acțiune a oamenilor primitivi și de capacitatea bărbaților și a femeilor de a le prinde sau de a le culege Această capacitate depindea atunci de mijloacele tehnice, care, prin forța lucrurilor, se perfecționau foarte lent Pe de altă parte, numărul animalelor și plantelor varia mult, cîteodată în mod catastrofal Omul ducea un mod de viață cu totul parazitar, nu știa să dirijeze natura; tot ce reușea să facă prin mijloace tehnice mai bune era doar să adîncească și să lărgească limitele parazitismului său, de care a putut să scape abia o dată cu descoperirea agriculturii Totuși, el credea că poate să convingă și să înșele natura ca să- ajute pe el și pe tovarășii săi de trib în vînătoarea de animale Magia a fost creată ca să suplinească lacunele lăsate de mărginirea tehnicii Făcînd din fiecare animal sau plantă utilă totemul unui anumit trib sau al unei părți a tribului, folosind idoli, simboluri și dansuri imitative, membrii primitivi ai tribului credeau că planta poate fi făcută să înflorească, animalul să se înmulțească Aceasta a dus de asemenea la apariția schimbului de produse între diferitele grupuri totemice Pe această bază au putut fi îmbinate într-un sistem unic complex regulile sociale privind relațiile de rudenie și împărțirea hranei și a podoabelor De cele mai multe ori însă, adorarea lucrurilor a împiedicat gîndi-rea limpede, întrucît însușirile erau imaginare, cum s-a întîmplat cu aurul, un metal absolut inutil, căruia i s-a acordat o mare importanță Toate miturile, în prima lor formă, trebuiau să oglindească nivelul tehnicii practice și organizării sociale din perioada respectivă; însă, dat fiind că asocierea lor cu ritualurile era socotită necesară pentru menținerea vieții tribului și, desigur, a Universului, ele se schimbau mai încet decît condițiile de viață și adeseori deveneau de neînțeles pînă la o nouă interpretare a lor în termeni mai actuali Mitul grădinii Edenului, de exemplu, a reflectat, la început, trecerea de la vînătoare la agricultură, dar a fost folosit pentru a apăra conceptele despre tabu despre deosebirea dintre sexe, despre caracterul vicios al cunoașterii,’ despre supunerea oarbă față de Dumnezeu șl despre păcatul originar Miturile deși provenind de la diferite triburi, se contopesc ușor și ajung să for- incoerentă Tocmai de la astfel ae •lupă multe schimbări, dar cu o ne-nu numai credințele religioase, ci , o mitolog comună, destul de i i totemice ni s-au transmis, upki continuitate a tradiției, științifice tehnic nou a lărgit domeniul din me- în primul rînd, fiecare mijloc tehnic nou a larg i u— — ‘ ГExemplu, bolasu? complet dezvoltat încă din epoca veche a pț -ei a făcut posibilă vinerea în cîmpii deschise a animalelor iuți la fus! Noi mijloace de muncă au avut urmări și mai importante Hainel ie blana, colibele și focul au dat omului primitiv posibilitatea de a ierna în nord Astfel de schimbări revoluționare m țehmca au făcu i c д căința ca omenirea să se răspîndească pe noi teritorii și sa traiasca într-o mare densitate pe vechile teritorii In al doilea rînd, folosirea cu succes a unei tehnici noi, ca arderea unei păduri in vederea defrișării terenului, a schimbat în cursul unei perioade îndelungate de timp chiar mediul fizic înconjurător și a dus la apariția unor noi probleme pentru care transformarea tehnică era de necesitate vitală Alte crize, pe care adeseori omul primitiv nu le putea deosebi de cele determinate de propria sa activitate, s-au produs prin transformări ale mediului fizic înconjurător nesubordonate omului, provocare, în primul rînd, de variațiile climei Ambele aceste schimbări ale meciului impuneau fie plecarea din vechile teritorii, fie dezvoltarea unor mijloace tehnice noi care să corespundă noilor condiții Fie că schimbările tehnice se produceau înăuntrul culturii, fie că îi erau impuse prin transformările petrecute în condițiile exterioare, fapt este că ele aveau loc De altfel, după cum arată datele arheologice, în general schimbările au favorizat progresul și au permis extinderea puterii omului asupra unei părți din mediul înconjurător Capacitatea omului de a număra și calcula, decurgînd din nevoile practice ale administrării templului, i-au fost de un folos imediat, des-cnizîndu-i alte posibilități: întocmirea calendarelor și dezvoltarea astronomiei care i-a urmat încă din primele timpuri, omul trebuie să fi dat o anumită atenție Soarelui, Lunii și stelelor, dar el era înclinat să se preocupe mai mult de fenomenele violente ale cerului, oa furtunile cu trăsnete și fulgere, decît de fenomenele pe deplin stabile și refulate ca ?lelOr Și ,ПОРЩОГ- иР calendar a?a ™ й «alrieî КЙ ** inMPUt fMrte putin dezvoltai să ‘Să pregătirile^lmru a‘T efeclua^DesTSâ ** £ sa * ci «sî pol in superstiția augurului, a venit de la stabilire a căpătat o mai care a trebuit să se cînd să se înceaoă ** ? ueveniȚ necesar să se știe dat deseori indicatiiPdJLi к, П„іи^а °, ef^ctua-Desigur că natura a care a degene- tică a unei asociații între păsări și anotimpuri Cucul are însemnata e pentru că vestește primăvara S-ar putea ea el să fi fost socotit c iar divin, din pricina credinței că ar aduce-o Practica observațiilor efectuate în templele tuturor civilizațiilor vechi, inclusiv cele ale Americii, s-a extins mult peste nevoile calen a-rului Soarele, ca regulator al anotimpurilor și aducător al recoltei, a ajuns să fie adorat ca un zeu Luna, deși își pierduse ^supremația de care se bucura pe vremea cînd ocupația de bază era vînătoarea, era totuși luată în seamă, iar observațiile se extindeau și la strălucitoarele stele rătăcitoare,- planetele, socotite divinități mai mici Toate acestea reprezentau mult mai mult decît era nevoie pentru agricultură sau chiar pentru navigație, însă între trap calendarul și astronomia necesară pentru întocmirea lui căpătaseră o semnificație religioasă Calendarul însuși era necesar pentru stabilirea unui sistem de sărbători religioase și mai complicate decît în trecut, a căror respectare scrupuloasă era considerată esențială pentru păstrarea ordinii în natură Și astă zi se sărbătorește duminica, care inițial a fost ziua Soarelui (Sunday) Astronomia avea și o altă întrebuințare Studiul ei a fost legat de la început de religie Ea se ocupa de lumea cerului, în care spiritele, mai ales cele ale regilor sacri, trăiau după moarte La început, lumea cerului era înfățișată într-un chip foarte asemănător cu aceea pămînt-teană N COPERNIC, De revolutionibus (Nurnberg ) apud Eugeniusz Rybka, Patru, secole de dezvoltare a gîndirii copernicane, București, Editura științifică, , p — Am ajuns la concluzia că și eu «am dreptul de a încerca, fără să mi se pună piedici, să văd dacă prin atribuirea vreunei mișcări Pămîntului nu s-ar putea găsi o altă metodă mai certă pentru explicarea rotației sferelor cerești “ Sfinte Părinte, îmi dau seama destul de clar că se vor găsi oameni care, atunci cînd vor auzi că în cărțile mele despre mișcarea sferelor Universului atribui o oarecare mișcare globului pămîntesc vor stîrni imediat o asemenea larmă încît va trebui să fiu condamnat pentru astfel de convingeri? V GORDON CHILDE, Făurirea civilizației, București, Editura științifică, p ; — ; ; ; — In ciuda inferiorității relative a utilajului său natural, omul a făcut dovada adaptării sale la condițiile cele mai felurite, dovadă aproape ne-întîlnită la celelalte viețuitoare El a fost în stare să se înmulțească mai repede decît celelalte mamifere și să întreacă ursul polar, iepurele șoimul și tigrul pe terenul lor propriu Prin stăpînirea focului și prin teh- „î:: - « » * Sâ KSA* ТД £'йм vd - л тл ?Л й decît vi — mult mai departe decît \ pe care focul, v StlSrcu oricuv Л^аѵіои^ ^/dobori fiare “ntortiar tigrul nu îndrăznește le■•£ E £«”ț£ *v~—, eșmintele, mașinile, casele etc • P nfiemînarea ceruta de sînt piese de echipament detașabile și m • ț cj prjn moș- tenire Vehiculul transmisiunii nu e sângele, ci limbajul - • Inferioritatea anatomică a omului e compensata de forma miinii și dezvoltarea creierului său Datorită acestor organe, omul a p^tut arme si unelte pe care le mînuiește cu mult mai multa dibăcie decît ~ folosesc animalele de ciocurile sau ghearele lor S-ar putea chiar spune că putința de a fabrica în chip artificial înlocuitoare ale mijloacelor na-turale de apărare e un fel de efect al carenței lor Primele instrumente răspundeau probabil unor întrebuințări multiple și slujeau în același timp ca arme și ca unelte încetul cu încetul, experiența i-a învățat pe primii oameni să aleagă pietrele cele mai indicate și să le cioplească corect Pînă și silexul — cea mai bună materie naturală — este greu să fie lucrat cum se cuvine, și ne putem da singuri seama de acest lucru încercînd să lovim între ele două bucăți, ca să obținem o „așchie^ Cu timpul, comunitățile primitive au căpătat o tradiție științifică, datorită căreia erau în stare să deosebească cele mai bune pietre, să recunoască locurile unde se află ele și să le prelucreze în mod adecvat Stăpînirea îndemînării elementare de a ciopli piatra era condiția prealabilă executării unor operații mult mai felurite La început, cea mai bună așchie obținută trebuia să slujească totodată drept topor, fierăstrău, străpungătoare, dăltiță, cuțit și răzuitoare Celălalt mare pas pe oare omul l-a făcut ca să lărgească limitele mediului înconjurător a fost supravegherea focului La căldura tăciunilor aprinși, omul îndura mai ușor nopțile reci și putea astfel să se aven-Г'йХіД Jegiu?\ m ?aFe m,ai înainte îi fusese imposibil să pătrundă Firile n mai îngăduiau să aibă lumină noaptea, să cerceteze toate Га Йе п\!КиГ Ог mrca re se adăPostea, să țină fiarele sălbatice la d:s-Л f Ș fierbere a Pufut ingurgita substanțe pe care le-ar carT rV ^?^ !—^- ?' , De acUm înainte’ libertatea lui de mis-lui numai depindeau^ chip lumba rtlei™^’ S încă: Mai mult Și că se folosea de el după Sac on m Д T ?°V a- nezi, sau ciudatul instrument agricol oare mai era încă folosit m trecut în Noile Hebride Apariția plugului înseamnă o răsturnare r luționară în agricultură Aratul cu plugul aduce la suprafața e emen fertile care, altfel, ar avea tendința să se afunde mai^ adine deci rădăcinile Un plug tras de doi boi îngăduie unui om să faca inimi mai multe lucruri într-o singură zi decît face o femeie înarmată cu o simp a lopată WERNER HEISENBERG, Cugetări, apud H Cuny, Werner Heisenberg și mecanica cuantică, București, Editura științifică, ^ p — Pe vremuri, Omul stătea față-n față cu Natura, locuită de făpturi de toate soiurile Natura constituia un regat care trăia după propriile lui legi; Omul trebuia să se adapteze la ea, într-un fel sau altul Astăzi trăim într-o lume așa de complet transformată de Om, îneît întâlnim pretutindeni structurile al căror autor este el In viitor, numeroasele aparate tehnice puse la dispoziția Omului de către Om vor fi poate tot așa de nedespărțite de el ca cochilia, de melc, sau pînza, de păianjen Iar aceste aparate vor constitui mai degrabă părți ale organismului omenesc, decît părți ale Naturii înconjurătoare Dacă ne este îngăduit să vorbim de o imagine a Naturii conformă cu științele exacte ale timpului nostru, ar trebui să înțelegem prin ea nu atît imaginea Naturii, cît imaginea raporturilor noastre cu Natura W HOLLITSCHER, Natura în lumina științei, București, Editura științifică , p — ; ; Raportul dintre om și natură și reprezentarea acestora în mintea omenească — imaginea naturii — se formează în procesul muncii Această imaginea poate reda raporturile reale din natură în măsura și în gradul în care el însuși rezultă din munca de transform are a naturii si este verificat prin succesele muncii Tocmai prin aceasta se deosebește raportul dintre om și natură de raportul dintre ea și toate celelalte ființe vii — animale și vegetale Mal mult, — tocmai prin aceasta omul se deosebește de natură si se separă de ea, Istoria socială ridieîndu-se astfel deasupra istoriei natu- de om ) Istoria ambele se dezvoltă în mod legic Istoria dezvoltării materiei omul, prin muncă, animal, începând din această epocă tere în mod firesc din natuiă, se care o transformă și o reflectă în cu înțelegerea sa Prin activitatea sa asupra ei o și o imagine a naturii prin muncă se I muncii Astfel, munca omului determină în fiecare etapa imaginea na tuni ce se formează în creierul omului Activitatea practică de baza a i atins o treaptă principial nouă, cinci ridicat deasupra animalului, ieșind din regnu societatea umana, deși a luat naș rflâ totuși în opoziție cu natura, pe gîndire, cuprinzînd-o și pătrunzînd-o de producție omul transformă natura, exercita influență" activă Și tot în procesul muncii el își formează imaginea unei lumi înconjurătoare transioimata reflectă în creierul lui, care și el se transformă datorită “ ; creierul omului Activitatea practică de bază a omului este producția materială: producția socială de bunuri materiale prin utilizarea de mijloace de muncă create de el însuși Imaginea pe care și-o formează oamenii despre natură depinde, în primul rînd, de nivelul producției materiale Dar și celelalte forme de activitate socială influențează această imagine Cu cît sînt mai cuprinzătoare producția și activitatea socială în genere, cu atît este mai cuprinzător si tabloul naturii > De cînd omul a început să aibă o 'atitudine conștientă, omenească, față de natură, alături de cunoștințe concrete și generale întemeiate, au apărut și anumite generalizări neîntemeiate Cunoașterea incompletă a naturii era „completată cu presupuneri, înțelegerea realității se împletea cu iluziile Asemenea generalizări neîndreptățite și, de obicei, înșelătoare, le numim speculații Sistemele idealiste de filozofie a naturii sînt pline de asemenea reflecții speculative, ale căror origini le putem găsi în preistorie Piintie i epr ezentările străvechi, oare au avut o deosebit de importantă contribuție la formarea concepțiilor idealiste despre natură se afla acelea pe care și le-au format oamenii societății primitive despre vis și despre moarte Datorită lor s-a ajuns ca naturalului să i se oDună supranaturalul ? RENE TATON (sub conducerea), Istoria generală a științei voi derna, București, Editura științifică, , p — II, Știința mo- secolul^a^XVIDlel^im A?a găteau lucrurile ia tea va "r* ГИП Că Ѵ Г în Laiu^’ și institutelor de învățămînt superior Nu numai in filozofe sau iri e mam feste la universitate — care, prin natura sa, este un focar a umaniste, al propagării materialismului dialectic Dar, din pa , nim aici, chiar la catedrele de științe sociale, unele confuzii ideologice, concepții greșite, față de care nu numai că nu se ia atitudine, dar exi>ui toleranță și îngăduință Să nu uităm nici un moment că asemenea Оч-л-cepții, care servesc forțelor reacționare și imperialiste, mai exista, că еле mai pătrund din 'afară și sînt preluate și la noi sub diferite forme Consider că este necesar să luăm măsuri hotărîte spre a face ca înv ățâmintul nostru superior să fie un focar de luptă împotriva a tot ceea ce este retrograd și învechit, împotriva tuturor concepțiilor idealiste, misTice, reacționare Cadrele care predau marxism-leninismul, toate cadrele didactice din întregul nostru învățămînt au îndatorirea să militeze activ pentru educarea tineretului în spiritul concepției despre lume și societate care stă la baza politicii partidului nostru învățămîntul nostru este un valoros instrument de educare în mîinile societății socialiste și, în consecință, trebuie să promoveze, prin întreaga sa activitate, concepția noastră, ideologia noastră Așa cum am mai subliniat și cu alte prilejuri, coexistența pașnică între state nu înseamnă de fel coexistență și cu concepțiile burgheziei, nu înseamnă renunțarea la lupta ideologică pentru promovarea materialismului dialectic și istoric, ci, dimpotrivă, impune intensificarea eforturilor pentru triumful marxism-leninismului, al filozofiei noastre Promovarea largă a ideologiei noastre este o sarcină a tuturor conducerilor instituțiilor de învățămînt, a tuturor celor care lucrează în acest sector pînă la profesorul universitar, la rector, la ministrul învațămîntuluL Analizarea rezultatelor activității acestor cadre trebuie judecată în contextul rezultatelor generale obținute în ridicarea nivelului științific și tehnic al învățămîntului, în promovarea concepției noastre materialist-dialectice, în formarea și educarea generației noi și educarea generației noi și situarea ei pe poziții active de luptă împotriva a tot ceea ce este învechit și servește forțelor reacționare, imperialismului Tot ceea "ce am înfăptuit în acești ani de construcție socialistă s-a realizat sub conducerea partidului nostru marxist, care are la bază concepția revoluționară despre lume; am învins tocmai pentru că în întreaga noastră politică, în întreaga noastră activitate ne-am condus și ne conducem după această ideologie Promovarea cu consecvență a acestei concepții constituie, în continuare, garanția victoriei noastre în lupta pentru construcția socialismului și comunismului! Nu putem și nu trebuie să acceptăm nici un fel de concesie, sub nici o formă, față de confuzii sau concepții străine idealurilor noastre Mă refer la concesii de ordin ideologic Partidul nostru nu admite sub nici o formă măsurile administrative în lupta ideologică; combătînd abu- mite șl «tettete praolk’i Hto» '"p>, “șt“Vproo°up^ea ’Jw’lJ* sas ® зл" e“p « este ^un și se^veșl î ЧПІ І nostru înainte, nu trebuie sa uitam nici un moment ca in j au existat în țara noastră — și nici nu puteau sa nu existe și con > eepții retrograde, reacționare, care jau servit claselor asupritoare Fața socie‘W’ “* po™m * la ** * asemenea m® pra mersului înainte al societății, că ideile înaintate, cucerind таІіе devin o uriașă forță materială ia progresului Tocmai animați de această convingere dorim să intensificăm «activitatea ideologică politică si oui oame- 'marea unei concepții înain- derea răspîndirif cumxștințeîor ^tlhiUneo-' } ПП І oe'iuni de masă în ve- luUlza făxa 'cunoașterea cuceririlor științei, "чѴчЧ-'â cu opăriția vieții pe p imlnl, întregul proces do formare a <>m -Je de veltare a -oeivtățîi și a difvrllelor nmeepțll filozofice și lormi 'j cu -mile descoperiri ale științei moderne Se pari' că va li necesar ca - „Vn un organism oliștesv special t ire a se ocupe de lapou ica i л ',oș> - \t științifice in rîndul maselor largi populare ta ba a între-ului pi\ee- educativ de formare a omului nou trebuie așc ăm munca, învățămîntul, știința, ca Im dori primordiali ai activi-ații umane, ai progresului societății omenești jțJCQl \K CKAUȘKSCU, Ctu'l'nlure Iu consfătuirea cudndor didactice care pr duK șii p cil, voi , p OB— Se impune, de asemenea, ridicarea la un nivel și mai înalt a activității de răspîndire a cunoștințelor științifice în mase, de lărgire a orizontului de uiiouștere a oamenilor muncii in pas eu descoperirile noi ce se * Яігіі qî cercetării In această direcție, sarcini obțin in toate domenii e Sin bm ți populare create in tara importante revin ample lețeintensifice activitatea pentru a noastră Ele trebuie sa-și extinc Ș cHintîfieă si culturală a mase-deveni puternice instrumente de educa, ș t „onorului Răspinclirea ior, adevărate focare ^“ТЛе’ta«Га VrXli multilaSrale a cunoștințelor șt înți ce pai te mteg caselor de Sft Tea^iX culturale, a tuturor **•£***• artă, astfel incit întreaga munca educativa din p^tua noastra sa se des fășoare într-un mod unitar în acest context, doresc să subliniez din nou faptul ca noi, comuniștii călăuzindu-ne după concepția științifică ce atesta materialitatea lumii, combatem cu energie superstițiile, misticismul, curentele de gin-dire idealiste In același timp, politica partidului și statului nostru, întreaga viața socială se întemeiază pe respectul credinței oamenilor, pe libertatea conștiinței, pe manifestarea liberă a cultelor în cadrul legilor statului, pornind de la faptul că, indiferent de credința sa religioasă, fiecare cetățean, fiecare slujitor al unui cult sau altul trebuiesă respecte legile și să servească cauza edificării noi orînduirii socialiste în România NICOLAE CEAUȘESCU, Cuvîntare la Congresul Educației și învățămîntului — februarie , București, Editura politică, , p — învățămîntului de toate gradele îi revine nobila misiune de a sădi în conștiința tineretului dragostea fierbinte față de patria socialistă, față de partid, hotărîrea de a sluji cu abnegație cauza bunăstării și fericirii poporului, de a apăra cu orice preț cuceririle socialismului și comunismului, libertatea, suveranitatea și independența Republicii Socialiste România De asemenea, în cadrul școlii trebuie cultivată o poziție fermă a tineretului nostru față de orice concepții și mentalități retrograde, obscurantiste, față de manifestările cu caracetr antisocial, promovîndu-se ferm principiile umanismului, revoluționar, caracteristic poporului nostru La baza întregii activități de educare și formare a tinerei generații în spirit revoluționar trebuie să punem concepția științifică a materialismului dialectic și istoric, cunoașterea legităților obiective ale dezvoltării sociale, a proceselor și fenomenelor care au loc în lumea contemplă V I LENIN, Socialismul și religia, în: Opere complete, voi , București Edi tura politică, , p — ZvțȘhezia reacționarei a avut grijă pretutindeni — și acum înceoe să -CT гегоМ PP™ ta mod opune o propovăduire calină, consecventă și plină de răbdare a K tații proletare și a concepției științifice despre lume, propovăduire s de orice ațîțare a unor divergențe de ordin secundar , v t z r Proletariatul revoluționar va obține ca religia să devină ine fenomen, trebuie să înțelegem că fără « t ‘ t e Un asemenea ***** ronceptiel iuplii și a o duce la capăt cu deplin succes, naturalistul trebuie să fie un materialist modern, un adept conștient al materialismului reprezenta ce Marx, adică un materialist dialectician Pentru a atinge acest scop, colaboratorii revistei „Pod Znamenem Marksizma trebuie să organizeze studierea sistematică a dialecticii lui Hegel din punct ele vedere materialist, adică a dialecticii pe care Marx a aplicat-o în mod practic atît în „Capitalul , cît §i în scrierile sale istorice și politice, și a aplicat-o cu atita succes, incit astăzi fiecare zi de trezire la viață și la luptă a unoi noi clase în Orient (Japonia, India, China) — adică a acelor sute de milioane de oameni care formează partea cea mai numerioasă arteol f>' fragment bine ales dintr-o carte Agitatorul trebuie sa țină -eama -?i d-nivelul de pregătire al ascultătorilor, de interesele lor, sa se gînd-іьса re fante din riața locală pot fi folosite în convorbire Folosirea unor desene, scheme, tabele imprimă un caracter deosebit de viu con vor urni sau lecturii în colectiv, mai ales atunci cînd este vorba de prooleme privind științele naturii Conferințele Conferințele constituie o formă larg răspîndită de propagandă anti-religioasă саге a dat rezultate bune Ele fac cunoscute oamenilor muncii cele mai noi realizări ale tehnicii și științei, lărgesc orizontul lor, trezesc interesul pentru știință, demască superstițiile religioase O condiție importantă a succesului conferințelor constă în varietatea tematicii lor, care trebuie să cuprindă nu numai probleme specific antireligioase, ci și probleme de astronomie, de chimie, de biologie și din domeniul altor științe ale naturii De mare popularitate se bucură în rândurile populației conferințele pe următoarele teme: „Astronomia demască religia", „Despre originea vieții pe pămînt", „Ce sînt sectele religioase?", „Ne învață oare religia ceva bun?", „Medicina și leacurile băbești", „De ce sînt dăunătoare sărbătorile și ritualurile religioase" etc Fiecare conferință științifică ateistă trebuie precedată de o susținută muncă de pregătire Trebuie să știm să trezim interesul oamenilor, să adunăm și să pregătim auditoriul Afișe expresive, atrăgătoare, indicând planul amănunțit al conferinței, anunțuri la radio, convorbiri preliminare cu publicul, toate acestea asigură succesul conferinței care urmează să fie ținută Foarte importantă este și pregătirea lectorului Fiecare conferință trebuie să cuprindă un anumit cerc de probleme, expuse într-o succesiune riguroasă, în mod multilateral și profund Trebuie să fim deosebit de atenți ca conferința să nu aibă un caracter descriptiv să nu fie o simplă înșirate de diferite fapte și exemple, să nu se refere exclusiv JarCina,ргітОгШа!? a conferențiarului este să demaște caracterul reacțioimr al superstițiilor religioase în zilele noastre, să arate zădărnicia î? 'Sft” °r re hgi de * se adapta potrivit datelor științei contemporane «гл- ~ Materialele vizuale au un rol important pentiu sporirea eficacității și accesibilității conferințelor Folosirea unor tablouri, desene, albume, diafilme, efectuarea de experiențe de chimie și fizică permit să se dezvăluie pe înțelesul tuturor și în mod convingător opoziția dintre știință și religie, caracterul dăunător al superstițiilor religioase Deosebit de eficace sînt ciclurile de conferințe Acestea dau posibilitatea de a desfășura propaganda ateistă după un anumit plan, de a oferi ascultătorilor un sistem de cunoștințe închegat Fiecare conferință dintr-un astfel de ciclu trebuie să fie strîns legată de cea precedentă, trebuie să dezvolte și să fixeze materialul ateist prezentat anterior Revistele orale De mare popularitate se 'bucură în ultimii ani revista orală, o formă vie și pregnantă de propagandă Paginile ei pot fi folosite cu succes și pentru combaterea superstițiilor religioase De obicei fiecare pagină a unei reviste orale nu este mare și cititul ei durează — minute De aceea se alege pentru ea un material nu prea mare ca volum Pentru a o face mai atrăgătoare și mai sugestivă se pot folosi ca material ilustrativ diapozitive, diafilme, filme de scurt metraj etc Serile științifice-ateiste O formă populară și eficace a propagandei ateismului o constituie berile științifice-ateiste (tematice, de întrebări și răspunsuri, de știință distractivă) Ele permit să se facă cunoscute oamenilor muncii bazele științelor, să se dea răspunsuri la o serie de probleme variate care îi interesează, să se demaște superstițiile religioase care mai există De mare succes se bucură serile pe următoarele teme: „Minuni care nu au nimic miraculos , „Fenomene cerești neobișnuite , „Medicina și religia", „Știința și superstițiile etc Succesul serilor antireligioase depinde de munca pregătitoare La pregătirea și ținerea lor trebuie antrenat activul larg al clubului, al casei de cultură sau al casei sătești de lectură respective în conformitate cu planul de măsuri pregătitoare, se face o informare despre seara știin-țifică-atehstă printr-un afiș, printr-o emisiune la radio, prin invitații etc » se strîng întrebările (pentru serile de întrebări și răspunsuri), se pregătesc experiențele (pentru serile de știință distractivă) Pentru fiecare măsură pregătitoare se numește un responsabil Este important ca, în vederea manifestării, sala clubului sau a casei de cultură să fie frumos pavoazată Materialele vizuale pregnante permit să se dezvăluie mai profund prejudiciile cauzate de superstițiile religioase și exercită o mare influență emoțională asupra participanților la manifestare Ca materiale vizuale trebuie folosite albume, expoziții, desene -antireligioase, păreri exprimate despre religie de clasicii mar-xism-leninismului, de oameni de știință sau de personalități de seamă ale vieții publice, de scriitori Aceste păreri se scriu frumos și se afișează pe panouri Ca mijloc bun de ilustrare pot servi diafilmele, dia- tată eu ajutorul unui epidiascop Folosirea cinematografului în propaganda științifică-ateistă O armă ascuțită în lupta împotriva superstițiilor religioase nematograful El are o uriașă forță de influență asupra conștiința ,-• -nilor ne permite să explicăm profund probleme complexe ale ștnnței dezvăluim într-o formă clară și sugestiva prejudiciile aduse de sa- uerstițiile religioase Pentru demascarea prejudecăților religioase este de mare impoi-tanță influența pe care cinematograful o exercită asupra sentimentelor, emoțiilor oamenilor „Fără «emoții umane» n-a existat niciodată, nu există și nu poate exista căutarea adevărului de către om ' Case si cluburi ale ateismului Centre active «ale propagandei științifice-ateiste sînt casele și cluburile ateismului, care au căpătat o largă răspîndire în ultimii ani Ele se înființează ca organizații obștești voluntare care se ocupă de propaganda ateistă în rîndul maselor și de munca metodică Casele și cluburile ateismului se bazează în munca lor pe un larg activ, antrenează la propaganda ateismului oameni de știință, medici, cadre didactice, agronomi, colaborează cu instituții care desfășoară activitatea de educare comunistă a oamenilor muncii ((cluburi, biblioteci, presă, radio, televiziune etc ) Casele și cluburile ateismului sînt conduse de’consilii din care fac parte reprezentanți ai organizațiilor obștești, oameni de știință și cultură Pentru desfășurarea propagandei ateiste se înființează secții (de conferințe, culturale etc ), conduse de consiliu Casele și cluburile ateismului funcționează pe lîngă cele mai bune așezăminte cultural-educative orășenești și sătești și-și desfășoară activitatea exclusiv'cu forțele organizațiilor obștești e Propaganda ateismului de către biblioteci bibliotecile sînt chemate sa joace un rol important cace în lupta împotriva superstițiilor, ; ’i științifică Numeroase biblioteci orășenești și anume literatura antireligioasă ^popularizarea °ârtli ateiste- B» tobină ™ ale egtUor' ateisie ‘ „oNp, Ыь!Го(^Т‘“^ V I Lenin, Opere, voi , Editura politică, , p introduse dosare eu tăieturi din ziare și rovine, euprinzînd materialele cele mai interes mte Cele mai bune biblioteci nu se limitează însă la aceasta Ele organizează manifestări de masă (convorbiri, seri literare antireligioase, conferințe cu cititorii etc )» desfășoară munca individuală cu credincioșii * Munca individuală In practica activității propagandistice se întîmplă ca oamenii religioși să nu vină întotdeauna cînd sînt invitați la conferințe și la alte manifestări ateiste de masă De aceea, în prezent, munca individuală cu credincioșii capătă o însemnătate tot mai mare Omului religios nu-i vine ușor să se debaraseze de •concepțiile pe care le-a considerat vreme îndelungată juste, utile, necesare Este limpede că cu una sau cu cîteva convorbiri sau conferințe este greu să- transformăm pe credincios în ateu Pentru înfăptuirea acestei sarcini este nevoie de timp, de răbdare, de o atitudine atentă și plină de tact față de oameni, de o muncă sistematică cu el în ce constă munca individuală cu credincioșii? Cum trebuie s-o desfășoare practic ateiștii? Pentru a- ajuta pe credincios să se elibereze de povara rămășițelor religioase, trebuie să- cunoaștem mai îndeaproape, trebuie să-i cuno*aș-tem felul de trai, pe cei din jurul lui, să ne dăm seama ce fel de om este, pe ce anume se bazează religiozitatea lui Numreoase fapte arată că majoritatea covîrșitoare a credincioșilor sînt oameni rupți de viața socială, de colectiv, mai cu seamă oameni cu un nivel cultural scăzut și eu cunoștințe reduse de cultură generală Ei nu au putut să se debaraseze de convingerile pe СсЦ?е și le-au format în copilărie și toată viața au purtat povara grea a prejudecăților religoase Ei încearcă să transmită această povară tineretului, copiilor Unii oameni ajung să devină religioși din cauza anumitor dificultăți pe care le întîmpină în viață Se știe că o nenorocire, o durere, o dorință nesatisfăcută, singurătatea, eșecuri în viața personală contribuie la trecerea unor oameni care nu stau destul de ferm pe pozițiile materialismului, la o concepție religioasă despre lume ~ Forma cea mai răspîndită a muncii individuale cu credincioșii este convorbirea Trebuie să fim pregătiți pentru o muncă îndelungată, care cere multă răbdare, o atitudine chibzuită și tact Asemenea convorbiri pot avea loc cu un singur om sau cu un grup rnic de credincioși Intr-un mic grup de oameni cunoscuți, credinciosul se simte nestingherit, degajat Intr-o asemenea atmosferă se trezește în el în mod firesc dorința de «a pune o întrebare, de a discuta în contradictoriu, dea-și spune părerea Propagandistul oare cunoaște condițiile locale poate să organizeze cu mai multă ușurință convorbirea, în așa fel incit ea să fie simplă, accesibilă, sinceră, bazată pe fapte luate din viață, — Educație materialist-ȘUințificA — cdu / pe material local deci mai efica^ Dacă pe lingă, ține convorbirea este cunoscut ase Drputate not trezi la ascul- vaste cunoștințe, cuvintele lui au mai m g concepțiile lui Succesul convorbirii depinde întotdeauna în primul nnd de piopaganaist ьа н ie rea unor asemenea convorbiri trebuie antrenați agitaton și piop & Și care cunosc bine condițiile locale, oamenii „ - Convorbirea poate fi începută cu probleme de politica curenta — internă și internațională Pe credincioși îi frămînta și probleme de m -rală din viața de toate zilele Ca temă pentru convorbire poate fi aleasa de asemenea o nouă descoperire în știință sau tehnică, o anumita mtei pretare greșită de către oamenii superstițioși a unui fenomen al naturii, o informație sau un articol interesant din ziare sau reviste, o știie tiaas-misă prin radio sau un fapt din viața locală care-i frămînta pe oameni Oamenii cu vederi religioase discută cu mare interes articole și cărți scrise de foști credincioși în afară de relatări despre oameni care s-au dezis de religie, propagandistul trebuie să folosească material concret despre prejudiciile pricinuite de sărbătorile și ritualurile religioase etc Toate acestea trebuie îmbinate în primul rînd cu viața, cu sarcinile construcției economice și culturale în convorbirile cu credincioșii, un loc important trebuie să- ocupe problemele din domeniul științelor naturii Scopul principal al acestor convorbiri este de a cultiva în rîndurile ascultătorilor concepția materialistă despre lume, de a explica în cuvinte simple, pe înțelesul tuturor, cele mai importante fenomene ale naturii, de a submina temeliile credinței religioase potrivit căreia Dumnezeu este făuritorul Universului, lumea ar avea un caracter dublu (natural și supranatural), sufletul ar exista etc Tocmai în problemele structurii universului, ale originii Pămîntu-lui, a omului, credincioșii au ideile cele mai fanteziste și manifestă neîncredere în datele științei Științele naturii oferă ateistului un material faptic admirabil și convingător, care îi permite să dezvăluie măreția și forța științei, valoarea ei practică imensă, să arate că lumea și tainele ei pot fi cunoscute și că în lume nu există nici un fel de forțe supranaturale sau minuni Tema fiecărei convoribi trebuie să fie cît se poate de concretă și să nu abordeze alte probleme decît cele legate de ea în această privință principalul constă în a nu îngrămădi în convorbire un număx' prea mare în+ a; fad uc\e pe aacultător la concluzii legate de concepția precis ateistăȘtlin^flCa d Spre lume’ imPrimînd convorbirii o orientare convorblri h'ebuie arătată de asemenea absurditatea credinței în vrajxtone, semne, presimțiri, vise profetice, destin etc ' * in nea educații? Căci fără să mai vnrh ■ f faptul că divergența din domeniul educației dintre școală și familie are repercusiuni grave asupra copiilor, complică formarea concepției lor despre lume In numeroase familii se ivesc între părinți și copii conflicte izvorîte din atitudinea diferită față de religie, față de ritualurile religioase Adesea părinții credincioși își silesc copii, sub amenințare de pedeapsă, să respecte ritualurile religioase Prin metode potrivite se poate obține ca părinții să nu caute să influențeze cu forța conștiința și convingerile copiilor lor Munca individuală nu se limitează însă la convorbiri Adeseori se ivește următoarea situație Omul credincios, negăsind tovarăși de idei în colectivul în care învață sau lucrează, se închide în el Cei din jur se obișnuiesc treptat cu această comportare a lui, încetează să-i mai dea atenție, iar omului nu-i rămîne nimic de făcut decît să se ducă după muncă la „frații și surorile sale“ și să-și petreacă serile în rugăciuni De aceea o parte importantă a muncii individuale constă în a- antrena pe credincios la participarea activă la viața în producție și cea socială a colectivului, la manifestările cultural-educative BIBLIOGRAFIE GENERALA „ m L l ««»««>« Я !—™ a României spre Bucmesh tura politică, ♦ * * Codul principiilor și normelor muncii și vieții comuniștilor, аг с гс echității socialiste, în Congresul al ХІ-lea al Partidului Comun'șt Roman - — noiembrie , București, Editura politica, o, p v b Nicolae Ceaușescu, Expunere la consfătuirea de lucru a activului de partid din domeniul ideologiei și al activității politice și cultural-educatwe - iu-lie — București, Editura politică, Nicolae Ceaușescu, Cuvîntare la încheierea lucrărilor Congresului educației politice și al culturii socialiste, București, Editura politică, ■ ™ „, „ o ИІ І , о п„ от,аа F anța| Bucuve?t Ed tura Р Бег а г Tineretul șs religia, București, Editura politica, G V а i a n t Civilizata azteca, București Editura științifică, А L Б a o e ș Drama religioasă а omului, București, Editura științifica și enciclopedică AL F I о r i a n Cunoașterea științifică și apusul zeilor, București, Editura științifică Georg Lukăcs Ontologia existenței sociale, București, Editura politică, I Peatnîțchî Determinismul în genetică și fideismul contemporan, București, Editura politică, ♦ * ♦ Revoluția socialistă și revoluția științifică-tehnică, București, Editura poli- tică P Berar Religia in lumea contemporană, București Editura politică Georges Blond Furioșii domnului, București, Editura politică, * * *, Psihologia religiei București, Editura științifică și enciclopedică, S А Тока re V, Religia în istoria popoarelor lumii, București, Editura politică, Herbert Marcuse, Scrieri filozofice, București, Editura politică NL El i ade, Aspecte ale mitului, București, Editura Univers, Victor Kernbach, Miturile esențiale, București, Editura științifică și enciclopedică, Ulaude Её vi Strauss Antropologia structurală, București, Editura poli- tică J M e r i e a u Pont? Cosmologia secolului XX, București, Editura științifică și enciclopedică, S Prefață CUPRINS PRELEGERI I RELIGIA CA FENOMEN SOCIAL (conf dr Tache Aurelian) ’ Particularitățile religiei ca fenomen social Cauzele obiective ale religiei Cauzele subiective ale religiei Structura fenomenului religios OPOZIȚIA RADICALA DINTRE ȘTIINȚĂ ȘI RELIGIE (conf dr Geor-gescu Florian) Specificul reflectării religioase Particularitățile cunoașterii științifice Dimensiunile opoziției dintre știință și religie Locul filozofiei în confruntarea dintre știință și religie Trecerea 'de la gîndirea mitică-religioasă la gîndirea științifică — legitate a progresului social-uman III UMANISM ȘI RELIGIE (prof dr doc Al Tănase) Atitudinea cultural-ateistă ca stil umanist de viață Morala religioasă ca formă de înstrăinare spirituală Criza conștiinței religioase și opoziția dintre morala umanistă și religie Incompatibilitatea umanismului cu religia Umanismul și ateismul integral al concepției materialist-dialectice ș materialist-istorice Umanismul socialist și dezvoltarea multilaterală a personalității CRITICA DOCTRINELOR TEOLOGICE PRIVITOARE LA ESENȚA ȘI ROLUL RELIGIEI (conf dr Vlăduțescu Gheorghe) Religia ca revelație „Religia fără Dumnezeu" Metacreștinismul Concepții teologice Poziții extremiste ROLUL SOCIAL AL dr Florea Georgeta) Considerații preliminare Func;iile religiei în diferite etape istorice ale dezvoltării societății Principalele orientări și tendințe caracteristice religiei în etapa actuală implicațiile lor contradictorii asupra funcționalității sociale a fenomenului religios SOCIALISMUL ȘI RELIGIA (conf dr Berar Petru) Societatea socialistă și religia în concepția gînditorilor premarxiști Marx și Engels și secularizarea mișcării muncitorești în vecul trecut II IV VI privitoare la rolul și locul religiei în viața umană Reconsiderări RELIGIEI ÎN DIFERITE ETAPE ISTORICE (conf £ Ш I despre esența religiei ca fenomen so- tî’ - Хй Ш comuni $i a Olului socialist față de religie J -І ж -e' a maselor - obiectiv esențial al muncii deolo- <:Л, ее formare și deivoltarc a conștiinței socialiste СІМСГ Șl W» NATURII (cont dr Georgescu Florian) - аса raportului dintre om și natură S^srml om-naiuri» și credința în supranatural ' «moasterii — condiție fundamentala în supunerea și valori- Tiarurh * * * w ' ' * * ' \ / ^religioasă — expresie a înstrăinării umane Tre?e^ea do la devenirea spontană a societății la creația conștientă a vkcă sociale — condiție fundamentală a emancipării omului de religie FACTdSX FORME ȘI METODE ALE EDUCAȚIEI MATERIALIST-ȘTIIN-Țli'lCE Șl "MANIST-REVOLUȚIONARE (conf dr Cazacu Aculin) Trasaturile generale, conținutul și pîrgltiile educației materialist-știin- Trssărari particulare, cerințe metodologice și forme ale educației mate- A JSâuc&pamaTerialist-șuințifică și umanișt-revoluționară în sistemul pre-gaLra pclîtioo-ideologiee și al culturii CULEGERE DE TEXTE L RELIGIA CA FENOMEN SOCIAL (asistent dr Marian Felicia) OPOZIȚIA RADldĂLĂ DINTRE ȘTIINȚĂ ȘI RELIGIE (lector dr Pufan — UMANJFM ȘI RELIGIE (lector Costiner Mar ia) IV CRITICA DOCTRINELOR TEOLOGICE PRIVITOARE LA ESENȚA ȘI ROLUL RELIGIEI (asistent dr Bîtlan Ion) * ROLUL SOCIAL AL RELIGIEI ÎN DIFERITE ETAPE ISTORICE (conf dr Fierea Georgeta) TL SOdALLtMUL ȘI RELIGIA (conf dr Pop Gheorghița) FORȚELE NATURII (conf dr Pop Gheorghița) VIL OMUL HIL FACTORI, FORME ȘI METODE ALE EDUCAȚIEI MATERIALIST STIIN ȚOTCE ȘI UMANIST-REVOLUȚIONARE (conf dr Georgescu Florian) Coli de tipar: , Format; / x Bun de tipar: XL Nr plan: Ediția: executat sub comandant , la întreprinderea PoUgrancâ oCrișana-, Oradea, str Moscovei nr Republica Socialistă România jou EDITURA DIDACTICA Șl PEDAGOGICĂ BUCUREȘTI - Ui , 